TEMA 8: LA IGLESIA «SACRAMENTO RADICAL» Y SU ANALOGIA CON E MISTERIO
DE CRISTO

1.- La Iglesia sacramento universakdsalvacion.

a) Aplicabilidad de la nocidn de sacramento lglesia.
b) La Iglesia sacramento universal de salva(li®48Db).
c) Necesidad de la Iglesia para la salvacion 148).

2.- Analogia del misterio de la Iglesia con el sterio del Verbo
Encarnado.
a) Cristo fundador y cabeza de la Iglesia.
b) Analogia entre el misterio de la Iglesia y reisterio del Verbo
Encarnado (LG 8a).
c¢) Relacién de la Iglesia con el Espiritu destor{LG 4 y 8a).

Prenotanda: Todo intento de sintesis debe partimdanalisis profundo de la cuestion en
los mismos textos del Vaticano Il. Nuestro temasoldgico esta centrado en LG 8, que tiene
valor paradigmatico porque en él se recogen cuestiaucleares de Eclesiologia, Cristologia y
Sacramentologia.

1.- La Iglesia sacramento universal de salvacion

a) Aplicacion de la nocion de sacramento a la lggia

La constitucion LG comienza diciendo que «la ligless en Cristo como un sacramento
(veluti sacramentum), o sea signo e instrument@dmion intima con Dios y de la unidad de
todo el género humano». ¢, Por qué dice veluti? Llanagencion que la primera nocion teoldgica
aplicable a la Iglesia por la LG sea ésta de samméon un término que estaba reservado para
cualquiera de los siete sacramentos. ¢En qué meslidplicable el concepto de sacramento a la
Iglesia?

Hablar de la Iglesia como sacramento sugiere diaepertenece a la categoria de
misterio (referencia al término griego «mystériogue la Vulgata traduce por «sacramentifm»)
El enunciado de LG 1 afiade «en Cristo»; la unidn €adsto es vista, en continuidad con los
antiguos padres latinos (Cipriano, Agustin), comondamento de la descripcion de la Iglesia
como sacramento.

Cuando el Concilio dice que «la Iglesia es ent@€r®mo (veluti) un "sacramento o sea
signo e instrumento”», usa aqui el término sacrémen solo en el sentido originario de
«mysteriom», sino también en el sentido especéfimesta palabra habia adquirido poco a poco
a través de su aplicacion a los misterios de losas@ntos (sobre todo bautismo y eucaristia).
En efecto, el Concilio al aplicar el término sacemto a la Iglesia, supone que ésta es un signo e
instrumento de la gracia divina (signo eficaz dgrkcia), que implica una institucion histérica,
una realidad visible, que contiene y opera unadaaldivina escondida.

! S6lo recientemente (préacticamente en este siglbaomenzado a hablar de Cristo como "sacrarpeniordial”

y de la Iglesia como "sacramento de salvacionaor&nento radical”. Partiendo de la nocion clécaacramento que
es "signum visibilis gratiae invisibilis" y que aplica estrictamente a los 7 sacramentos, ¢ en gdiélanes aplicable el
concepto de sacramento a la Iglesia?

2 Son conocidos los textos paulinos al respect®.2|3 y 4, aduce el texto de Ef 1,1ss, que hablgrda misterio
del "plan divino de redencién universal en Cristh!.latin de la Vulgata traduce por "sacramentuintéemino
"mystériom" del NT, por lo cual podemos estar segute que cuando los padres latinos definen ure caso
sacramento tiene en mente su naturaleza misteriosa.
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El Concilio determina una doble gracia, de la dadblesia es signo e instrumento: «la
intima unién con Dios» (dimension vertical) y «midad de todo el género humano»
(dimension horizontal). «La intima union con Diossplica: la reconciliacion de la entera
humanidad con Dios, la vida de amistad con éh&gae la gracia y las virtudes, la intimidad de
la vision beatifica... «La unidad de todo el génkumano» representa la paz universal, la
armonia que reinaria por el reconocimiento de Baso Unico Padre de todos los pueblos; es la
manifestacion real del amor del cual todos somosl@es unos de los otros, puesto que todos
somos hijos de Dios y miembros de la Unica fanfilianana, de la humanidad redimida; en
ultimo término es la implantaciéon del Reino commaede valores trascendentes y también
valores intramundanos de justicia, paz y solidariela este mundo.

La aplicacion del término “sacramento” a la Igeesomporta ciertas dificultades y cierta
analogia que debemos tener en cuenta. Colocarlglelsia en el &mbito de las realidades
sacramentales es reconocer en ella una doble fdadala formalidad bajo el orden del signo
(de contenido espiritual) y la formalidad en elerdlel instrumento (hacer eficazmente presente
la obra de la redencion de Cristo). Al aplicar adkesia el término sacramento radical (se
distingue de la que ha prevalecido a partir de tdrem la corriente eclesiolégica de la Iglesia
sociedad), asentamos una afirmacion teologica queierne no soélo al ser de la Iglesia, sino
también a su obrar. Siendo la Iglesia sacramemticala debe entenderse ésta ante todo como
signo. Un segundo aspecto incluido en la nociologgea de Iglesia-sacramento consiste en que
ésta es instrumento eficaz de la gracia de Cristo.

La reflexion teoldgica ha visto necesario tenec#enta ambas formalidades en la nocion
de sacramento: la de sacramento signo y la deimsetrto. Al aplicar a la Iglesia esta categoria
de sacramento, la teologia tiende a privilegiareaes un aspecto sacrificando el otro. La
posicion de cada tedlogo respecto a esta tengp@habientre signo e instrumento caracteriza las
posiciones mas significativas de una u otra caeietlesioldgica (en la linea de la Iglesia
sacramento). En la teologia actual se pone el aegnél aspecto del signo y del simbolo con las
consiguientes implicaciones; esta tendencia ea,jpgro no se debe dejar de lado la dimension
“instrumento de gracia" (sea en sacramentos, sealesiologia). El reducir la sacramentalidad
de la Iglesia al signo, lleva a marginar la impat¢a(y siempre valida) distincion escolastica
entre "sacramentum tantum”, "res tantum" y "resfn{m sacramentum), que sirvié para
explicar la administracion valida, pero infructuosi® un sacramento. Aplicarlo a la Iglesia
puede suponer expresiones unilaterales, reductieageces dicotomicas; las disputas donatistas
y la teologia medieval han puesto en claro queentvaga de dos conceptos independientes de
sacramento: uno en el orden del signo y otro eoréén de la "res"; en eclesiologia este
dualismo lleva a reconocer dos Iglesias: una \@sytra invisible.

En el concepto de sacramento los elementos dab sestan intrinsecamente
ordenados a alcanzar una realizacion plena em4d. "8in embargo, en necesario admitir que no
obstante la orientacion fundamental del signo saensal, en todo aquello que es sacramento de
la Iglesia, a la accién interior de la gracia, predarse, sin embargo, eventos sacramentales que
estan privados de esta realidad de gracia que Braboy que "per se" deberian alcanzar. El
hecho del sacramento valido como signo, pero ihfngo, demuestra que puede suceder que en
el ambito de lo visible y verificable haya una r@adl auténtica, juridicamente, que de hecho no
realiza un evento real de gracia. Asi, dado quactadn intima de la gracia escapa a nuestra
percepcion y a nuestro control, hablando de sacrami®s tedlogos han privilegiado las
condiciones que el hombre debe cumplir en el odd#trsigno sacramental y por eso también en
el orden de la verificabilidad. Esta necesaria fdation, pasa por una neta distincion que no
implique la pretension de una separacion (en & dasla Iglesia) entre el signo y la realidad
significada. Por tanto, distincion si, separacian E&n el orden de los sacramentos, esta
distincion, no es mas que la aplicacion particudar la estructura general "encarnatoria
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sacramental" de toda la economia de la salvacgia;eihcuentra su perfecto cumplimiento en el
misterio del Verbo hecho carne: la humanidad y ilandlad se distinguen evitando toda
confusién (contra el monofisismo) y toda separaa@mtra el nestorianismo). Y esta estructura
presenta también la Iglesia, sacramento radicalddtsr, en ella se tiene "res" (signum et
sacramentum), lo que quiere decir que, entendidsuesentido integral, la Iglesia no puede ser
nunca un "sacramentum tantum”. Ella es realidadreta y signo de la voluntad salvifica de
Dios y de la gracia de Cristo. En su existenciiglesia es perceptible y verificable, concreta,
social y juridicamente; pero, al mismo tiempo, caioa realmente la gracia de Cristo, mientras
lo hace presente en el hic et nunc historico, peopermanece esencialmente distinta de esta
gracia reservada en Ultima instancia al misteriadidertad del hombre, de la libertad de Bios

En conclusiéon, ni siquiera la nocion de Iglesianoosacramento esta exenta de
interpretaciones unilaterales, las cuales optargpaalidad concreta y juridicamente verificable
de la Iglesia, es decir, por su realidad de sitpagta desembocar en la separacion del ligamen
sustancial entre signo sacramental y la graciaiant® -en términos eclesioldgicos- entre la
Iglesia sacramento y la Iglesia misterio. En realicen su origen, la elaboracion de la nocion de
sacramento en la teologia sacramentaria habiaysaloraiempre la continuidad sustancial de la
nocion biblico-patristica del misterio en el saceato. En lugar de separar los valores teologicos
de estas dos nociones aplicadas a la Iglesia, tedava Il se esforzd, podemos decir, por
recuperar una vision global del misterio de ladgleoresentandolo como "signo e instrumento”.

b) La Iglesia sacramento universal de salvacién (L@8b)

«Cristo... envio a su Espiritu vivéftlor sobre sus discipulos y por El constituyo a
su Cuerpo que es la Iglesia, como sacramenigersaldesalvaciém (LG 48b).

«El pueblo mesianico [la Iglesia]... constituidmor Cristo en orden a la
comunion de vida, de caridad y de verdad, es erdpléambién por El como instrumende la
redencion universal... La congregacion de todoscleyentes que miran a Jesus como autor de
la salvacion y principio de la unidad y de la pag,la Iglesia convocada y constituida por Dios
para que sea sacramemntgsible de esta unidad salutifera para todos yacado» (LG 9b-c).

«Todo el bien que el pueblo de Dios puede darfarhilia humana, al tiempo de
su peregrinacion en la tierra, deriva del hecho glee la Iglesia es sacramentmiversalde
salvacion que manifiesta y al mismo tiempo realiza el mistdel amor de Dios al hombre»
(GS 45a).

«La Iglesia enviada por Dios a las gentes paraedesacramentainiversalde
salvacion por exigencias intimas de su catolicidad, y obeg®lo al mandato de su fundador, se
esfuerza en anunciar el Evangelio a todos los hesy(AG 1a).

La categoria teoldgica de «sacramento» aplicadaa# mas o menos explicito a la
Iglesia, tiene sus raices desde los Padres, é@urgid y en muchos te6logos. Pero la corriente
eclesiolégica centrada en la nocidn de Iglesiaasaento, estrictamente hablando, se abre
camino juntamente con la de «Pueblo de Dios» eddosnios precedentes al Vaticano II.

Primeras elaboraciones teoldgicas del tema Igkssieamento después de la Mystici
Corporis (1945-1960)

3 Detras de esta discusion esta el tema del ddeatola eclesiologia en la teologia fundameniah ¢a dogmética
(polémica de Antén con Salvador Pi€)

4 Cf. aqui, AANTON, El misterio de la Iglesiavol. Il, pp. 792-811, donde analiza el conceptdglesia-sacramento
en H. de Lubac, O Semmelroth, K. Rahner, E. Stigiéekx, J. Ratzinger y H. Urs von Balthasar. Testa parte se
puede saltar ya que no es imprescindible...
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1.- H. de Lubac En su libro Meditacion sobre la Iglesia desaér@ll tema de la Iglesia-
misterio de fe y la relacién Iglesia-eucaristia.€ste contexto, designa tres veces a la Iglesia «el
sacramento de Jesucristo, como Jesucristo mismpaes nosotros en su humanidad el
sacramento de Dios».

2.- O. Semmelroth De gran mérito es su obra sobre la Iglesia- saen#o radical
(1953). Recurre a la categoria de sacramento p@sfaecomprende los dos aspectos esenciales
de la realidad eclesial: el visible y el espiritull Iglesia es sacramento de Cristo, como
Jesucristo en su humanidad es el sacramento de Dios
S. precisa mas la relacion de la Iglesia-sacramamdos siete sacramentos propiamente tales,
distinguiendo los siete sacramentos de la Iglesacrémento radical) y de Cristo
(protosacramento).

A partir del concepto de sacramento en Trento ¢sggnsible que contiene y confiere la gracia
expresada directamente por el signo sacramentalypla a la Iglesia en su categoria de
sacramento radical la doctrina tradicional sobdaaao de los siete sacramentos:

a) Sacramentum (tantum) es el signo exterior Yphkeses decir, la configuracién social

de la Iglesia;

b) Sacramentum et res tiene su aplicacion enldaiggsacramento radical en cuanto ésta

significa y es depositaria de la obra redentor&mso;

c) la res en la Iglesia sacramentoceddes Dios activamente presente en la obra de

Cristo y, por su medio, también en la Iglesia-saenato.

3.- K. Rahner Rahner no ha elaborado un tratado sistematicongpteto sobre la
Iglesia, pero por fragmentario que éste sea, leasamntalidad de la Iglesia es el eje de su
concepcion eclesiolégica. R. parte del misteritadgracia entendida como autocomunicacion de
Dios al hombre. Esta gracia es ofrecida al homhbrey anediante Cristo. La Iglesia es la
presencia perenne de la palabra definitiva y saeméahde Dios, que es Cristo en el mundo, y
estd capacitada para llevar a cumplimiento lo dgeifca de Cristo, sacramento de Dios, la
Iglesia recibe su estructura sacramental y poresdl@l sacramento radical y originario de los
siete sacramentos. En definitiva, La Iglesia- saergo y simbolo de la gracia es un concepto
clave de su eclesiologia. R. se ha esforzado puprarar los dos aspectos esenciales del
concepto de Ursakrament aplicado a la Iglesiaeelsggnum e instrumentum de la salvaciéon
entre los hombres.

4.- E. Schillebeeckx Tampoco S. presenta un tratado sistematico @siéglpero en su
teologia de clave sacramental, ha tratado de Bllas sale al encuentro del hombre en la
visibilidad histérica de los sacramentos. El putg@artida de su concepcion teoldgica es Cristo,
el sacramento por excelencia. El es el Gnico acadaagealidad de la salvacion. La Iglesia es el
sacramento radical pues es la representacion &igbhistorica de la redencion definitiva
realizada en y por Cristo. Los sacramentos combraaction del sacramento radical en su doble
funcion: de arriba abajo en la comunicacion de rizcig, y de abajo arriba de adoracion y
agradecimiento a Dios. En definitiva: la doctrira 8. sobre la sacramentalidad de la Iglesia
presenta elementos hallados ya en Semmelroth yeRaRasaltar que S. entiende este término
de Iglesia-sacramento radical mas como signo gom é¢astrumento eficaz de la gracia. Por esta
via es mas facil dar una solucion al problema dsalaacion de cuantos estan fuera de las
fronteras visibles de la Iglesia.

5.- J. Ratzinger R. ha desarrollado particularmente la relacionlaléglesia con la
Eucaristia (cf. EI nuevo pueblo de Dios, 1971).Idglasia es la Unica en ser una comunidad de
comunidades eucaristicas. Y Cristo ha dispuestosgueuerpo sacramental sea el centro que
regula la vida de la Iglesia. La sacramentalidadadiglesia es para R. un punto central de su
concepcion eclesiolégica. R. critica las teoria® gqaconocen en la Iglesia una funcién
meramente epifanica en orden a la salvacion, naierér insiste con la tradiciobn en que ésta es
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instrumental. Es la Iglesia misma con su repres@ntda que transmite la salvacion dada eny a
través de cristo, y nunca se excluye la accion diata y directa del Sefior. R. ha desarrollado de
hecho el tema de la Iglesia-sacramento de salvasidnen se ha mostrado reacio a incorporar
en sus escritos eclesioldgicos la terminologiaasaental.

6.- H. Urs von Balthasar En sus abundantes publicaciones B. ha desamollad
ampliamente la doctrina de la sacramentalidad d&glesia. Para él es la Iglesia también
sacramento universal de salvacion, mientras Cestel protosacramento de esa salvacion. B.
parte de que la sacramentalidad de la Iglesiasestardinada a la sacramentalidad de Cristo. El
sacramento en cuanto tal es impensable separadiriste, ya que es «el gesto eclesial de
Jesucristo al hombre», y carece de sentido sitea@rse como instrumentum separatum. En el
desarrollo del pensamiento B. da por supuestais de la sacramentalidad de la Iglesia. Esta es
la doxa (sacramento y epifania) de Cristo, bien gsjgmpre en una forma todavia imperfecta,
mientras Cristo es la doxa (proto-sacramento) delrd®>en toda su plenitud. Siendo Cristo el
arquetipo de la Iglesia desde su encarnacién iz ¢ de ésta a la resurreccién y glorificacion a
la derecha del Padre, la Iglesia en este mundobes s0odo la Iglesia de la cruz y de la gloria.

La presencia de la palabra «universal» en eskbgstesugiere que nos encontramos de
frente a un aspecto de la catolicidad de la Iglesiael sentido mas teoldgico integral de
«catolicidad» como propiedad de la Iglesia. La omsde la Iglesia, en cuanto signo e
instrumento de salvacion, realmente implica qua et solo «significa» la salvacion, sino que
también ayuda, comunica, contribuye a obtenerll@si@n, de cualquiera que es salvado

Es una verdad dogmatica que no hay salvacion fieda gracia de Cristo, y que toda
oferta de gracia se orienta por su naturalezalglésia, incluso si no se llega a conseguir la
efectiva pertenencia a la Iglesia sobre la tieE®s.necesario prestar atencion a esta delicada
cuestidon, pues en esta cuestidn hay que medir nauylas palabras, y captar su significado
preciso. Toda oferta de gracia (que se hace a)t@iossu naturaleza se orienta a la Iglesia, es
decir, toda gracia que viene de Cristo y mediamist@; es, dealgun modg dada siempre a
través de la Iglesia. En este sentido la catolitida la Iglesia consiste en el hecho de que la
universal oferta de gracia implica una ordenacida klesia de parte de toda persona (cf. LG
16: «Quienes todavia no recibieron el Evangeliopsknan al Pueblo de Dios de diversas
maneras» -ad Populum Dei diversis rationibus ording). Ordenacién que varia segun la
respuesta dada por cada persona a la oferta da.gdaele decirse que una persona, viviendo en
Cristo, aunque no reconozca a la Iglesia como orie la propia vida sobrenatural, puede
responder en modo tal de poder entrar en comurspmiteal con la Iglesia; también aqui el
concepto de comunidon admite diversos grados, uadugtidad. En otros casos, una persona
puede no haber respondido a la oferta de gragmyembargo, la gracia continla como oferta
mientras que la persona exista. De cualquier meldactor comun es que todos, sin excepcion,
son colocados en alguna relacion con la Iglesido3dos que no forman parte de la Iglesia, son
por lo menos ordenados a ella (cf. LG 16); aqueadies ain no han recibido el Evangelio, en
varios modos estan orientados al Pueblo de®Dios

® No tenemos otra razén méas importante, para professstra fe en la Iglesia catélica, que la Iglesiacuanto
sacramento universal de salvacion. Aqui hay quécarptambién, en qué sentido la Iglesia puedeasep "signo"
como "instrumento” de salvacion; explicitar qué inast existen para afirmar su rol universal en leagaon de toda la
humanidad.

® Cf. Redemptoris Missio 10, que habla de que leasiin es ofrecida a todos los hombres: «La uralides! de la
salvacion no significa que se conceda solamermte gue, de modo explicito, creen en Cristo y h&na@n en la Iglesia.
Si es destinada a todos, la salvacion debe estardad a disposicion de todos.(...) Para ellealeacion de Cristo es
accesible en virtud de la gracia que, aun teniemdomisteriosa relacién con la Iglesia, no leodce formalmente en
ella, sino que los ilumina de manera adecuada situgcion interior y ambiental. Esta gracia proeiele Cristo... y es
comunicada por el Espiritu Santo: ella permitedaaao llegar a la salvacién mediante su librebawkecion».
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Un nuevo aspecto de la catolicidad, que se ex@edefinir la Iglesia como sacramento
universal de salvacion, es que toda la gracia dallacién no sélo orienta hacia la Iglesia, sino
gue, en cierto modo, viene de la Iglesia y es dadeavés de la Iglesia; en cuanto signo e
instrumento de salvacién, la Iglesia no es simpigmel término hacia el cual se dirige la
gracia, sino que la Iglesia es, también, instrumetdnal y medio por el cual es dada la gracia.
No es dificil ver aqui, que si la gracia es meé®,instrumento por el cual se obtiene toda la
salvacion, de ahi se sigue que ninguno puede lsadsasino por medio de la Iglesia (aspecto de
mediacion).

La Iglesia, en cuanto comunidad de Cristo, praabpna realmente la salvacion del
mismo Cristo siendo el instrumento del Sefior réadoi por el que se halla presente en el
espacio y en el tiempo posterior, como llamamienta salvacion o como ofrecimiento de la
misma al mundo entero. En cuanto llena de la pldrie Cristo, la Iglesia es el signo salvifico
para aquellos que solo pueden encontrar la salvamobeste signo, ya que como sacramento
fundamental y universal, la Iglesia es el sacramdetla salvacion de Cristo para el mundo (cf.
LG 7; 48).

c) Necesidad de la Iglesia para la salvacion (LG ax

Se trata de una necesidad de medio pero, no tbstalativa. Que nadie puede salvarse
sino por medio de la Iglesia es un axioma que tha afirmado por la Iglesia desde el primer
periodo de su existencia. La expresion tradicialealkesta conviccion ha sido: «extra ecclesia
nulla salus», que tiene su origen literal en Sri@mw. Aun en su formulacion negativa, «fuera de
la Iglesia no hay salvacién», es un modo de exprasa realidad positiva de la Iglesia
(«necessitas Ecclesiae ad salutem»), su catoli@daclianto necesaria universalmente para la
salvacior.

Para una recta comprension, del «extra ecclesgangcesario interpretar el uso que han
hecho los padres y los concilios de ese axioma eongexto histérico en que fue adoptado; de lo
contrario se corre el riesgo de graves equivo@poalsicion comun hoy de los tedlogos es que este
axioma o férmula expresa una doctrina positivaesielad de la Iglesia para la salvacion; y, por
eso, prefieren emplear la nocion de «la Iglesisasaento universal de salvacion». En realidad LG
14 afirma la necesidad de la Iglesia para la s&Elwapero no adopt6 el axioma clasico («extra
ecclesia...»); no porque sea falso, pues enterstiddu contexto historico sigue siendo verdadero.
Sin embargo, dado que el axioma tiene una larghckba en los padres y la ensefianza de la
Iglesia (Concilio de Florencia), antes de explleaiormulacion actual, es necesario explicar como
la formulacion negativa debe ser comprendida adalé su contexto histérico. Pero ello conviene
establecer dos periodos: uno para el tiempo angignedieval hasta el siglo XV, y el otro a partir
del inicio del siglo XVI, con el descubrimiento Aeérica y Asia hasta los comienzos de nuestro
siglo, distinguiendo siempre las diversas categatépersonas a las que todos se referian al hacer
uso del «extra ecclesfa»

* Contexto teologico medieval en el Magisteriolaéglesia:

" Cf. A. ANTON, El misterio de la Iglesiavol. Il, pp. 819-821. Resalto de aqui lo sigwentLa necesidad de
pertenecer de algin modo a la Iglesia para alcdmzaivacion es una verdad de fe, que los tedlsgasfuerzan por
ilustrar y armonizar con otras verdades del dogatdlico. Estos optan en nuestro tiempo por la ftaoion positiva
segun la cual Dios ha instituido la Iglesia congmsie instrumento de la salvacion en este mundceficacia salvifica
esta basada en la fidelidad y veracidad de Dios aromesas.(...) Ektra Ecclesiam nulla saluw significa, por tanto,
gue mas alla de las fronteras de la Iglesia «@amdascatélica y apostolica» no hay salvacion fms#ino que nadie se
salva totalmente al margen de esta Iglesia. Steegia entre los hombres, por analogia con ladaia Cristo en la
historia humana, es garantia irrevocable de quelleatad salvifica de Cristo tiene la Gltima patabn la historia de los
hombres».

8 Cf. J.RATZINGER, El Nuevo Pueblo de Dippp. 375-389; y F.ASULLIVAN , Noi Crediamo la Chiesap. 115-129.
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IV Concilio de Letran (1215)(Capitulo 1. De la fe catdlica):

«Y una sola es la Iglesia universal de los fieleera de la cual nadie absolutamente se
salva, y en ella el mismo sacerdote es sacrifisigDz 430= DS 802).

Bula Unam sanctam (18-1X-1302) de Bonifacio VIIi

«Por apremio de la fe, estamos obligados a cresantener que hay una sola y Santa
Iglesia Catodlica y la misma Apostolica, y nosotfomemente la creemos y simplemente la
confesamos y fuera de ella no hay salvacién nigred# los pecados»(Dz 468= DS 870).

«Ahora bien, someterse al Romano Pontifice, |dadgamos, lo decimos, definimos y
pronunciamos como de toda necesidad de salvaci@antpda humana criatura» (Dz 469= DS
875).

Bula Cantate Domino (04-11-1442) del Concilio de Frencia:

«Firmemente cree, profesa y predica que nadienquesté dentro de la Iglesia Catdlica...
puede hacerse participe de la vida eterna, sinargua fuego eterno...Y que nadie, por mas
limosnas que hiciere, aun cuando derramare suegogrel nombre de Cristo, puede salvarse, Si
no permaneciere en el seno y unidad de la IglesiéliCa» (Dz 714= DS 1351).

* Contexto teologico medieval en la tgh postridentina:
- Fe implicita
- «Votum Ecclesiae»

Enciclica Quanto conficiamur moerore (10-VIII-1863)de Pio IX:

«...es menester recordar y reprender nuevamergedsimo error en que miseramente
se hallan algunos catdlicos, al opinar que homgpuesviven en el error y ajenos a la verdadera
fe y a la unidad catdlica pueden llegar a la etesalmacion.(...) Notoria cosa es a Nos y a
vosotros que aquellos que sufren ignorancia indm¢ignorantia invincibilis) acerca de nuestra
santisima religién, que cuidadosamente guardaeylan&tural y sus preceptos...y llevan vida
honesta y recta, pueden conseguir la vida etereen Bien conocido es también el dogma
catélico, a saber, que nadie puede salvarse fueila thlesia Catdlica, y que los contumaces
contra la autoridad y definiciones de la mismadigley los pertinazmente divididos de la unidad
de la misma Iglesia y del Romano Pontifice, sucdsoPedro..., no pueden alcanzar la eterna
salvacion» (Dz 1677= DS 2866).

Enciclica Mystici corporis (29-VI-1943) de Pio XIi

(De salute hominum extra visibilem Ecclesiam): g&enes no forman parte de la
estructura visible de la Iglesia catdlica... losnbe confiado a la proteccion y providencia
suprema... y les invitamos, de lo mas intimo dedzon, a todos y a cada uno de ellos, a que,
secundando libre y de buen grado los impulsosnogede la gracia divina, se esfuercen por
escapar de una situacién en la que no puedenssgaros de su propia salvacién eterna. En
efecto, aun cuando estén ordenados al Cuerpo migét Redentor por un cierto deseo y
aspiracién inconsciente, carecen, sin embargo, ueerosos y excelentes dones y auxilios
celestiales, que solo es posible obtener en laiggtatolica». (Collantes 556= DS 3821).

Carta del Santo Oficio al Arzobispo de Boston (08411-1949): (De necessitate
Ecclesiae ad salutem): El dogma de la necesidadadiglesia no solo se niega por el
indiferentismo, rechazado tantas veces en los deectos papales, sino por una rigorista
interpretacion que falsea su sentido. Tal sucedil@anos miembros del Boston College y el St.
Benedict's Center, que luchaban contra el indifeser religioso de la sociedad americana,
capitaneados por el P. L. Feeney, s.j. Estos ehaafique era necesaria para la salvacion la
pertenencia real y visible a la Iglesia romanaaPRapertenencia «in voto», requerian un deseo
explicito. Tras repetidas advertencias de la S&eide, escribié el Santo Oficio una carta a
Mons. Cushing, arzobispo de Boston, en la que gaela doctrina catdlica con tanto detalle
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como hasta ahora no lo habia hecho ningun docunditial. Como a pesar de todas las
tentativas laboriosas y prolongadas, el P. Feemegensometié, fue excomulgado el 13 de
febrero de 1953 «...este dogma tiene que entenderse en el sesidel que lo entiende la
Iglesia misma» (Coll 557); «Y no solamente ordenh8avador que todos los hombres entraran
en la Iglesia, sino que también la establecié camedio sin el cual nadie pudiera entrar en el
reino de la gloria celestial» (Coll 559); «Dios spicon su infinita misericordia que aquellos
medios de salvacion que se ordenan al ultimo fohpar necesidad intrinseca, sino soélo por
instituciéon divina-, pudieran obtener también etedeinadas circunstancias los efectos que son
necesarios para la salvacion: cuando se empleesolarcon el deseo o voto» (Coll 560); «Esto
mismo hay que decirlo, en su tanto, de la Iglesia,cuanto ella es el auxilio general de
salvacion. Puesto que para obtener la salvaciomeet®o se exige siempre la incorporacion
efectiva a la Iglesia como miembro; pero se reguiagr menos, que se adhiera a ella con el voto
y deseo. Pero no siempre es necesario que este deseexplicito, como lo tienen los
catecumenos; por el contrario, en el caso en quombre tiene una ignorancia invencible,
también acepta Dios el deseo implicito» (Coll 560f. Collantes 557-562= DS 3866-3873).

En resumen, IMystici Corporis, sobre la base de Roberto Belarmino, es dedmldaia
definida en tres elementos externos (profesion elepérticipacion en los sacramentos y
sometimiento a la autoridad de la jerarquia), afique aquellos que no cumplen estos requisitos
no pertenecen al visible organismo de la Iglesi@syexhorta a superar su estado en el cual no
pueden sentirse seguros de su salvacion, porduierstienen un cierto deseo inconsciente, sin
embargo, estan privados de aquellos dones y ayatiestiales que soélo en la Iglesia catdlica se
pueden obtener. Después de la enciclica, en la dattSanto Oficio al arzobispo de Boston,
frente a posiciones rigidas, se reafirma que basfzra salvarse el deseo inconsciente,
entendido como deseo implicito, deseo conteniddaehuena disposicion del alma de una
persona, por medio de la cual la persona entieof®icnar su voluntad con la de Dios; ademas
se especifica que una tal disposicién del alma lpasalvacion debe incluir la caridad perfecta y
la virtud sobrenatural de la fe.

Vaticano Il:

El Vaticano Il afirma, ei.G 16, la posibilidad de salvacion para aquellos quehaio
recibido toda la luz del Evangelio. Estos estarewados (ordinatio) a la Iglesia de diverso
modo. Pero el Concilio no determina nunca si lognstianos, para poder salvarse, deben estar
ordenados a la Iglesia por el «deseo» (votum)ammo, deja de lado ésta expresion que habia
empleado la Mystici; sin embargo, explica el tigodisposicion que es necesario para que los no
cristianos puedan salvarse: habla de aquellos gseah a Dios sinceramente, y que con ayuda
de la gracia se disponen a cumplir con sus obrasllsatad de Dios conocida por el dictamen de
la conciencia (LG 16); Falta, sin embargo, en Lur@mtium o en Unitatis Redintegratio una
referencia a la idea de «deseo» de pertenecetgletda catélica por parte de un cristiano no
catélico o de un no cristiano. No hay ninguna egaiion oficial en el Concilio con respecto a
esta omision; parece que fue una decision de laisik@mTeoldgica. Emerge aqui la pregunta:
¢, Como tratd el Vaticano Il la expresion «extraesial nulla salus»? La respuesta esta en Lumen
Gentium 14:

«El sagrado Concilio pone ante toda su atenciériaanfieles catélicos. Porque
ensefia, fundado en la Escritura y en la Tradiciure esta Iglesia peregrina es necesaria
para la salvacion. Pues solamente Cristo es el Wt y el camino de salvacion,
presente a nosotros en su Cuerpo, que es la Iglgsil, inculcando con palabras
concretas la necesidad del bautismo, confirmé #empo la necesidad de la Iglesia, en la

® iParadojas de la vida! Poco apreciaba ese individusalvacion eterna ya que, segiin su misma mcesta
literalmentecondenado. En fin, all4 él y sus secuaces. Moraleja: ERristosas peores en la vida que un examen de
sintesis en la Gregoriana.
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gue los hombres entran por el bautismo como pueblayada. Por lo cual no podran
salvarse quienes, sabiendo que la Iglesia Catdliga instituida por Jesucristo como
necesaria, desdefiaran entrar o no quisieran permmanen ella» (LG 14a).

Las expresiones «no ignorando», «desdefiando» yguisteran», indican claramente
situaciones de pecado y de culpabilidad. Sélo &mpiejue son personalmente culpables de
pecado mortal, en su quedar fuera, son por esoareseiuidos de la salvacion: no se salva el
gue esta fuera culpablemente; por eso, el conteariverdadero: puede salvarse aquel que sin
culpa esté fuera de la Iglesia.

¢, Ha cambiado la doctrina sobre la necesidad tigelsia para salvarse? A primera vista,
parece haber contradiccion entre el Concilio dedrlcia (cf. Dz 714) y el Concilio Vaticano Il
(cf. LG 14). Pero de hecho, hay un modo de armotémaafirmaciones de ambos concilios. No
ha cambiado la doctrina fundamental (necesidac dglésia para salvarse), sino el modo como
se indica quien no forma parte de la Iglesia. Ladglrgs antiguos, como pensaban que el
Evangelio habia sido suficientemente anunciadooglo | mundo, entendian que los que
estaban fuera era porque no querian entrar emelsidgy, por tanto, culpables (aunque esto no lo
dicen explicitamente se sobreentiende). El VaticHnsostiene que no hay salvacién para
aquellos que culpablemente permanecen fuera deglésid; por eso, sustancialmente hay
coincidencia; la diferencia esta en que Florenomy$ que todos los que estaban fuera eran
culpables y el Vaticano Il entiende que puedenrsgentes.

El Vaticano Il adopta una formulacion positivahablar de la Iglesia como «sacramento
universal de salvacion». Ahora bien, ¢en qué septictde decirse que la Iglesia es sacramento
de salvacion para todos? La respuesta generaéesiée la Iglesia es signo de la total obra de
salvacion que Dios esta cumpliendo en el mundo yadgin modo» ella esta implicada como
instrumento (sacramento de Dios) en esta obra lsdacgan. Podemos decir que la Iglesia es
signo: en ella se cumple el mensaje de la recaoi del mundo con Dios, de la obra de
redencion de Cristo. La Iglesia es, ademas, ebinlel Reino de Dios en este mundo; es cierto
gue ella no esta en muchos lugares y que aun visiBke para muchos pueblos de la tierra, pero
también ahi -asegura GS 22- «el Espiritu Santecefaetodos la posibilidad de que, en la forma
de sélo Dios conocida, se asocien a este mistagoyal». También alli donde la Iglesia no es
visible, es signo de salvacion para toda la hunaahith Iglesia, por tanto, permanece siempre
como signo visible de la obra que el Espiritu SaedtA cumpliendo en el corazén de los
hombres en el modo que solo Dios conoce.

Pero, ademas, la Iglesia debe ser también instiamg en cualquier modo esta
involucrada en el propésito de Dios de salvar asdds hombres. Al afirmar, con UR 3d, que es
por medio de la Iglesia catélica que se puedemebta plenitud de los medios de salvacion, es
necesario tener en cuenta que el Concilio no quiegar que los medios de salvacién puedan
encontrarse con fruto en otras Iglesias y Comumssladstianas no catolicas (de las que se sirve
el Espiritu para salvar a los hombres); el Condlitma que la plenitud de los medios de
salvacion que Dios ha establecido para el cumptitoiegle su plan de voluntad salvifica
universal es puesto en la estructura de la Iglesimo sacramento universal de salvacion.
«Universal», aqui, se refiere a la plenitud de eleiws con que la Iglesia est4 adornada con el
fin de ser instrumento eficaz en orden a la redaccdn de la humanidad con Dios.
«Universal», en cuanto sacramento, se refiere a dhumanidad y también a la plenitud de
medios de salvacion.

Otro aspecto es la mediacion de la Iglesia respgedds no cristianos. ¢ Puede la Iglesia
ser llamada sacramento universal de salvacion eergldo de que realmente interviene en el
causar la salvacion de los que no conocen ni @ae@risto? ¢En qué modo es instrumento y
como opera esta instrumentalidad? ¢Puede ejermamse representacion o suplencia de los no
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cristianos? ¢Puede hacerlo simplemente orandogouallas que se salvan?... Es facil descubrir
la mediacién de la Iglesia en relacién con todaselgs que son alcanzados por ella con la
Palabra y los Sacramentos (este rol lo ejerceniéantis Comunidades cristianas no catélicas);
por eso la Iglesia como sacramento universal dasiéin debe ser entendida como «inclusiva»,
no como «exclusivax.

¢, Cual es el rol de la Iglesia respecto a aqugliesno son alcanzados por su ministerio?
SegunLG 16, Dios «no niega los auxilios necesarios paralisasedbn a los que sin culpa por su
parte no llegaron todavia a un claro conocimieet®ubs y, sin embargo, se esfuerzan, ayudados
por la gracia divina, en conseguir una vida rectgero el Concilio no dice nada del rol
instrumental de la Iglesia en su salvaciBi$ 22sostiene que «el Espiritu Santo ofrece a todos la
posibilidad de que, en la forma de s6lo Dios camcse asocien a este misterio pascuab»,
8a, recurriendo a la analogia del Verbo Encarnadm Iglesia, dice que asi como la humanidad
es instrumento del Verbo, de modo anéalogo la lglesiinstrumento de la obra del Espiritu Santo
en orden a la salvacion.

2. - Analogia del misterio de la Iglesia con el ntirio del Verbo encarnadd®.
a) Cristo fundador y cabeza de la Iglesia

Fundador. Lumen Gentium 3 (la mision del Hijo); 4 (el Espirque santifica a la
Iglesia); 5 (el Reino de Dios).

CabezalLumen Gentium 7 (la Iglesia, Cuerpo mistico destG}. La primera relacion de
la Iglesia con Cristo proviene de Cristo como fudatade la Iglesia. Normalmente se ha
entendido como una relacion extrinseca entre Clgdtsia basada sobre un acto de institucién,
entendida en sentido demasiado juridico. En et®at | se hablé de la «divina institucion de la
Iglesia», Leon Xlll en Satis cognitum y Pio XII Btystici Corporis intentan no acentuar tanto el
sentido juridico y extrinseco, por lo menos comotpule partida.

En la Mystici la tesis central es la identificatiéntre Cuerpo de Cristo y la Iglesia
Catodlica Romana, tesis que sera posteriormentéicaata por Humani Generis ante las
afirmaciones de algunos tedlogos (después de Hidl)yque intentaron explicar que la nocién
de Cuerpo Mistico de Cristo tiene una amplitud mayee la Iglesia Catodlica Romana. La
Mystici, para hacer frente a las desviaciones aigttis y espiritualistas parte de una nocion
corporativa o societaria de cuerpo, es decir, égele se encuentra en las cartas paulinas (Rom.
y 1-2 Cor., sobre todb) En cambio LG 7 acepta la nocién de Cuerpo Misp@so méas bien
parte de la nocidén soteriologica de Cuerpo de &riptopia de las cartas paulinas de la
cautividad (Efesios y Colosenses). «Cuerpo de @yise entiende asi aquella realidad distinta
del cuerpo fisico de Cristo (también su cuerpo ifioaclo y su cuerpo glorioso), vista como
«Cristus totus» (cuerpo eclesial=cabeza y miemttoSp expresa la funcién de principio vital
gue tiene Cristo respecto a la Iglesia.

Vemos, por tanto, como hay que considerar ambpsctss: Cristo como fundador y
Cristo como Cabeza (como Sefior).

b) Analogia entre el misterio de la Iglesia y el msterio del Verbo Encarnado (LG 8a).

10 Cf. los esquemas del curso de A. Antdn, en etulapdedicado a Iglesia como «Cuerpo de Cristo».

1 Se presenta el cuerpo con muchos miembros cdurstienes especificas (al estilo estoico=un cusguial con
diferentes miembros que concurren a un unico fin).

12 En este sentido se puede decir que todos aqgelose salvan fuera de los limites visibles dglésia pertenecen
al Cuerpo de Cristo, porque -como dice GS 22- prnecontacto con el Misterio Pascual.
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Se trata de explicar la «non mediocreanalogia de que habla LG 8a. Ante todo es
necesario resaltar que desde Ledn Xlll hasta efcafd Il ha tenido lugar un importante
desarrollo de esta doctrina de la analogia entreiskrio de la Iglesia y el misterio del Verbo
Encarnad®’. Antes de pasar al Vaticano Il veamos lo que diaeBatis Cognitum y la Mystici
Corporis:

Enciclica Satis Cognitum (29-VI-1896) de Ledn Xlll(cf. DS 3300-3310): En el
magisterio de Ledn Xlll se da una concentracioted®as eclesioldgicos, en €l concurren las dos
corrientes de su tiempo: la Iglesia como sociedatepta y la Iglesia como cuerpo mistico de
Cristo; pero esta misma enciclica y la Divinum dll{09-V-1897) sobre el Espiritu Santo,
constituyen un intento de integrar en una sola amodae lIglesia los elementos de ambas
corrientes. Resaltar de la Satis cognitdm:

1. Principio de la estructura encarnatoria de la esda de la salvacién (union de lo
visible y lo invisible). Partiendo del origen de liglesia en la Trinidad, Leon Xlll, pasa a
formular la idea de que la unién de lo visible eisible en la Iglesia pertenecen a su misma
esencia y constitucion, ya que procede de la madgbiijo que la Iglesia contindia y, por eso, no
es algo de lo que la Iglesia pueda disponer libreéene a lo que pueda renunciar en un momento
determinado de su histotfa El misterio del Verbo Encarnado es puesto comiacipio
dogmatico para ilustrar el misterio de la Igledtam la Iglesia se dan elementos externos e
internos, visibles e invisibles; la relacion erdrabos no es yuxtapuesta, sino unién intima, ya
gue lo interno es causa de lo externo y lo extemeesaria manifestacion de lo interno. La
exterioridad y visibilidad de la Iglesia (Palabsacramentos, etc.) es causa de su crecimiento y
expansion, ya que gracias a ella sus dones (la fgacia, etc.) pueden ser comunicados y otros
nuevos miembros pueden alcanzar el conocimientrideo y llegar a la union con la Iglesia.

2. Esquema union cuerpo-alma. Ledn Xlll lo aplica dgllesia, el cuerpo es lo que se ve
y el alma lo invisible (DS 3300). Asi como en et saimado el principio vital e interno se
manifiesta en el movimiento y accién del ser vitéerasi en la Iglesia su principio sobrenatural
esta oculto a los ojos pero se manifiesta al ext@or los actos de los miembros de la Iglesia.
Aqui la nocion antropoldgica hace referencia anem profunda de los dos elementos que son
esenciales a la Iglesia, como el cuerpo y el almel @ombre. El objetivo de Satis cognitum era
hacer frente a los que negaban uno u otro aspegaoaytizar, en la Iglesia, la unidad intrinseca
entre la dimension externa y la espiritual, amisg@neales en la constitucion de la misma.

3. Analogia Cristo-Iglesia (Principio de la unionlds dos naturalezas en la persona del
Verbo Encarnado). Para superar toda division yna#fia la unidad, Ledn XIII recurre al
paralelismo entre el misterio de la Iglesia y edtario de la Encarnacién. La unién de lo visible
e invisible en la Iglesia viene parangonada camiéan de la naturaleza humana y la naturaleza

13 En LG 8a hay una nota a pie de pagina, donde mtil@oremite aSatis cognituny a Mystici Corporis por eso
hemos de analizar nuestro texto en el contextogdedrrafos de ambos documentos.

14 | a enciclica tiene como tema principal la unidadallglesia y sobre nuestro tema subrayamos anoémtte los
siguientes puntos: &) origen de la IglesiaEl punto de partida es puesto en Dios que hadgquealerse de los hombres
para ayudar a los hombres (los hombres se comuaixtamamente); b unién de lo visible con lo invisibl&sta
union pertenece a la esencia misma de la Iglesidedsu origen. El misterio del Verbo encarnadoreseptado como
principio dogmatico para ilustrar el misterio de llesia. Basado en esta dualidad de aspectos dglelsia
(invisibles/visibles; internos/externos; etc.) Leéhl le aplica la nocion de «Cuerpo de Cristo».s8irompiera esta
dualidad de elementos la Iglesia dejaria de spdpeso la enciclica no apoya ciertas interpretesionisticistas del
dogma eclesioldgico ni hace suya la nocion delisilg como continuacion de la encarnacion de Cridtmision de
Cristo y mision de la IglesicEn la Iglesia no se trata de una continuaciorseelde Cristo sino de su mision. Ser y
mision en Cristo y en la Iglesia se implican muteate.

15 Dios ha dejado esta forma concreta para todadaoetia de la salvacién y salir de esta estructocareatoria
seria dejar de lado el designio de Dios y no cpamrderia a la forma concreta del designio de Qibsesel hombre.
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divina en Cristd®. El dogma de Calcedonia es tomado como principimenéutico del dogma

eclesiolégico. Sobre él se apoya Leon Xl paralexcno sélo todo dualismo (nestorianismo)
entre la Iglesia visible (del derecho) y la Iglesspiritual invisible (de la gracia), sino también
cualquier interpretacion del dogma eclesiolégico eérsentido dicotdmico mas difuminado
(primando uno sobre el otro). La unidon de la nd¢za humana y la divina en el Verbo
Encarnado debe iluminar el ser y la unién de lemehtos divinos y humanos de la Iglesia.

Sin embargo es necesario excluir, también, englesia cualquier forma de unién
hipostatica. No es la «union hipostatica» el referele la analogia en el pensamiento de Leon
XIll, sino el hecho de la union es de tal indole guse intenta excluir uno de los dos elementos
ya no se puede hablar de la Iglesia. La enciclicaxplica los términos de la analogia, solo le
interesa el aspecto de «union intrinseca», tampoetende hacer una interpretacion misticista
del dogma eclesioldgico (como pretende JourneBiguiiera asume la nocién de Mdéeller de que
la Iglesia es la continuacion de la Encarnacion(issto; solo pretende afirmar tanto la
Encarnacion de Cristo, como la estructura encaraatie la Iglesia que procede del designio
divino que ha querido acercarse al hombre, y qaaedelarse y actuar segun la indole del ser
humano. En la Iglesia los elementos visibles recitmnsistencia de los invisibles y aquellos no
pueden ser entendidos sino partiendo de estos Fgliekia esta constitucion debe durar siempre
y si alguno de estos elementos viniera a menagdaia dejaria de ser la Iglesia de Cristo.

4. Diferencias. Siempre que se habla de analogiandedeerse en cuenta tanto las
semejanzas como las diferencias. Ledn Xlll insesteel hecho de que la Iglesia continda la
mision de Cristo; por tanto, no se trata de lainoacion del ser de Cristo, de la Encarnacion
como evento, sino de su obra de redencion. Setuaramaturaleza y mision en Cristo y en la
Iglesia se implican mutuamente. La Iglesia tiena oaturaleza adecuada a su misién y puede
realizar una tal mision porque tiene la naturaledacuada a ella. La mision de la Iglesia
presupone que en ella estd unido lo humano y lonalivcomo la mision de Cristo tiene
necesidad de su Encarnacion; dird el Vaticanoallndturaleza humana esta indisolublemente
unida al Verbo y es organo de salvacion para losbines. Por tanto, como la mision de Cristo
tiene necesidad de un érgano de salvacién, es decu naturaleza humana, asi le ocurre con la
Iglesia.

En su realizacién la Iglesia cuenta con la prasepda accién de Cristo Cabeza; lo
afirma Satis cognitum: como garante de que la mis@ue adelante, el Espiritu Santo
permanece siempre en la Iglesia asegurandole daddprincipio de asistencia); luegol@ 8a
dira que el Espiritu Santo vivifica la Iglesia yegqla congregacion social de los fieles viene
vivificada por el Espiritu Santo que esté indist#utente asociado a la Iglesia. Leén XlIl no
habla mas, en esta enciclica, del Espiritu, pestepormente lo hara en Divinum illud, dedicada
a la tarea del Espiritu Santo en la Iglesia. Aqadehnotar que la mision del Espiritu Santo
coincide con la misién de la Iglesia: ambas missoc@mienzan cuando la mision terrestre de
Cristo alcanza su cumplimiento. Es necesario qistdCsuba al cielo para enviar el Espiritu, que
hace que la misién de Cristo se perpetie en ladmd la Iglesia hasta la parusia.

Enciclica Mystici corporis (29-VI-1943) de Pio Xli(cf. DS 3800-3822): De 1920 a
1942, entre las dos guerras, los teélogos ingistien la doctrina tradicional de que la Iglesia es
la continuacion de Cristo entre los hombres, damdiesviaciones. En este contexto aparece la
enciclica que presenta y refuta un doble peligrtalso racionalismo eclesiolégico que reduce la
Iglesia a un mero producto humano (nestorianisnesetogico), y el falso misticismo que no
respeta las fronteras entre lo humano y lo diviméadglesia (monofisismo eclesiolégico).

En la primera parte presenta el paralelo Crisleslg que es la base de toda la enciclica.
Dios ha querido que su salvacion, su gracia alcarioe hombres mediante la Iglesia visible, de

16 El dogma cristolégico de Calcedonia viene apligasioanalogia (no usa la palabra «analogia», doeapérecera
en el Vaticano Il, no obstante, la realidad conleein la analogia es ya afirmadeBatis cognitum
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modo semejante a como en su encarnacion se ssendarge, se evita usar el término unire por el
peligro de monofisismo) de la naturaleza humart logos se sirve de la naturaleza humana y
el Espiritu se sirve de la estructura social digliesia para la edificacion del Cuerpo de Cristo.
Por tanto la relacion Encarnacion e Iglesia apateoeclaridad: dentro del designio salvifico la
Iglesia aparece desarrollando el mismo rol queataraleza en la encarnaciéon del Verbo. Esta es
la razon més profunda que permite llamar «cuerpgaviglesia.

La enciclica desarrolla su reflexion en tres etafiq La Iglesia es un cuerpo (se quiere
recalcar su realidad visible); 2) la Iglesia esw#rpo de Cristo (incluye cuatro principios: Cristo
es el fundador, cabeza, conservador y salvadaa tigdsia; resalta también el paralelismo entre
el dogma cristolégico y el eclesiolégiép 3) la Iglesia es el cuerpo mistico de Cristobgle
denominarse «mistico» para distinguirlo del cuefigco o moral y sefalar asi su realidad
trascendente).

El punto de partida es, por tanto, la nocion sad& de cuerpo, y no la union espiritual
de los fieles en Cristo. La Mystici no consigue lagrar una sintesis adecuada entre el aspecto
mistérico e institucional de la Iglesia. A la hata la analogia Verbo encarnado-lglesia, la
enciclica lo hace de un modo netamente cristologmmoda relieve a la accion del Espiritu
Santo) y subrayando en exceso el aspecto institaltloNo podemos hablar legitimamente de la
Iglesia como «encarnacion continuada del Verbostrg de los limites de la enciclica es que
s6lo emplea la imagen de «cuerpo de Cristo».

Concilio Ecuménico Vaticano II: Constitucion LumenGentium 8a

Lumen Gentium 8a
«Cristo, el unico Mediador, instituyé y mantierantinuamente en la tierra a su Iglesia santa,
comunidad de fe, esperanza y caridad, como un tagible, comunicando mediante ella la
verdad y la gracia a todos. Mas la sociedad pravidé sus organos jerarquicos y el Cuerpo
mistico de Cristo, la asamblea visible y la comadigspiritual, la Iglesia terrestre y la Iglesia
enriquecida con los bienes celestiales, no debenmesideradas como dos cosas distintas, sino
gue mas bien forman una realidad compleja que ies&rada de un elemento humano y otro
divino. Por eso se la compara, por una notable agal, al misterio del Verbo encarnado, pues
asi como la naturaleza asumida sirve al Verbo diviemo de instrumento vivo de salvacion
unido indisolublemente a El, de modo semejantertizuacion social de la Iglesia sirve al
Espiritu Santo, que la vivifica, para el acreceni@amo de su cuerpo (cf. Ef 4, 18)»

Este texto se sitta como ultimo numero del capitul EI misterio de la Iglesia.
Recogiendo la intuicion de Pablo VI, la constitucgbbre la Iglesia arranca de Cristo, luz de los
pueblos (orientacion cristologica). Desde Cristddkesia se comprende como sacramento y
como misterio, participando asi de forma clarazemision salvifica universal. Esta orientacion
es clara en este capitulo. En este contexto céistoco, vertical y mistérico de la Iglesia, se
inserta el aspecto visible que es constitutivo fambe la Iglesia.

17 Cf. Mystici Corporisn.9: «Porque asi como el Verbo de Dios, para fiedinios hombres con sus dolores y
tormentos, quiso valerse de nuestra naturalezaodie parecido en el decurso de los siglos se waludglesia para
perpetuar la obra comenzada» (cita al Vat. I).

8 No obstante el paralelismo hay grandes diferenaip&n el modo de uniénEn la Encarnacién hay unién
hipostatica, sustancial, mientras que entre Cyidio Iglesia hay una unién pneumatica;elm) el modo de recibir el
Espiritu La naturaleza humana de Cristo lo recibe en fplénmientras la Iglesia lo recibe abundantemen)ten la
finalidad del ser instrumentoka naturaleza humana para realizar la redenleidglesia para distribuir los frutos.

% Debe entenderse en el contexto, como respuassaardres eclesioldgicos de la época.

2 Esquema de LG 8: a) La asamblea visible y la cadadrespiritual no son dos cosas distintas, siedfauman una
realidadanalogaal misterio del Verbo encarnado; b) la Iglesia, is@nta, catolica y apostolisabsisteen la Iglesia
catolica, aunque fuera de ella se encuentran etemealesiales; c) la Iglesia se manifiesta endazh y en la flaqueza.
Llamada a ser pobre y perseguida; d) la Iglesiarsugus dificultades con la virtud de Cristo yddadad, anunciando el
Misterio de Cristo hasta llegar a la plenitud eslégica.
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La estructura teandrica de la Iglesia en los tressgjuemas

1.- Esquema 1962E| esquema '62 adopta fundamentalmente el enfbqrieontat’, y
el punto de partida de afuera hacia adentro progeda Mystici corporis, si bien en una
perspectiva mas abierta. No hay todavia una arracidiz organica de los elementos teandricos
insinuados solamente al fin de la seccion 6°.

2.- Esquema 1963Arranca claramente desde adentro hacia afuebailf4@», o sea, del
misterio mismo de la Iglesia) en un enfoque veltiBapone una gran evolucion. La imagen del
«Cuerpo mistico» se aleja de la reflejada en lackoa de Pio XII para redescubrir su sentido
mas biblico (misterio de comunion y vida sobreradtale los cristianos con Cristo). AuUn se
identifica a la Iglesia con la Iglesia catélica mma. En este esquema se produce un cambio de
enfoque eclesiolégico y de punto de partida. Elesta de éste con la Constitucion es ya muy
marcado. El gran cambio de una eclesiologia «alaex esta eclesiologia «ab intra» se ha
realizado.

3.- Esquema 1964 El esquema amplia conscientemente la descripgd@mrestos dos
aspectos del misterio de la Iglesia en busca deguitibrio mas firme en esta tension de fuerzas
(elemento visible e invisible), aunque no existeacpcamente diferencias con el texto actual de
la Constitucion.

«Fue una preocupacion constante de los tres Esgsieshaasegurar la unidad del
misterio eclesial, no obstante esta dualidad desagys. Por eso se repite con insistencia en los
tres Esquemas la frase «non duae (0 «binae») sbugsa». Pero el Esquema '64 es alin mas
preciso: «non ut duae res considerandae sunt, sachurealitatem complexam efformafit»

La analogia a partir de la Lumen Gentium

Nos cefiimos al capitulo | de la LG, ya que ereéhanifiesta el cambio de vision eclesial
gue sera desarrollado en los préximos capitula ¢l se encuentran las ideas eclesiolégicas
gue consideramos para la presente sintesis.

1.- El cristocentrismo de la reflexion eclesiologa En la LG el centro de gravedad para
profundizar en el ser de la Iglesia no es el aisalis sus aspectos visibles o societarios, sino el
plan salvador de Dios manifestado en Cristo. Egva centro de gravedad supone un nuevo
avance en la concepcion de la Iglesia y en el giiddcuménico, ya que se parte de lo que nos es
comun a todas las confesiones y no precisamenke gige nos divide. La Iglesia es entendida
desde Cristo; pero no desde un Cristo anterioegaap ella, solamente punto de partida y de
llegada de su historia, sino desde Cristo presants misterios. El ser y la mision de la Iglesia
solamente pueden ser entendidos entroncados enyeka la mision de Cristo (cf. LG 1).

2.- La analogia entre la Iglesia y el misterio déVerbo Encarnada tocamos aqui el
punto central de nuestro tema. El Vaticano Il panpra vez en un texto del magisterio utiliza el
término técnico de «analogia» para expresar laiéglantre el misterio del Verbo Encarnado y
el de la Iglesia. En LG 8 se afirma que la Iglesiaina realidad compleja formada por elementos
divinos y humanos. La Iglesia es a la vez:

* santa comunidad de fe,. ... .............o0rganismo visible para comunicar
esperanza y caridad. la gracia ydad.
* Cuerpo misticode Cristo. . . ............ Sociedad jerarquica.

%1 Dos enfoques han cruzado toda la historia delésiegia: -enfoquéorizontal: parte de los aspectos visibles e
institucionales, en su manifestacion horizontatlemundo. Se desarrolla principalmente eed@siologia quessponde
a la Reformade afuera hacia adentrcsocietas perfecta-enfoquevertical: parte de los aspectos divinos, 0 sea,
espirituales de la Iglesia. Fue muy desarrolladdqoSantos Padres y la escolastittaadentro hacia afuerdglesia-
Cuerpo de Cristocomunion(cf. escuela de Tubinga, escuela romana). Estosmfoques no se contradicen, sino que se
complementan.

22 Cf. A. ANTON, «Estructura Teandrica de la Iglesia. Historiggpi§icado eclesiolégico del nimero 8° dd_lamen
Gentiuny, enEstudios Eclesiastico® (1967) pp. 39-72.
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* Comunidad espiritual. . e . Asamblea visible.
* Iglesia enriquecida con blenes celestlales Iglesm terrestre.

El mismo numero tras afirmar esta complejidaddatia por medio de la analogia del
Verbo Encarnado (cf. LG 8).

El término «analogia» establece la diferenciaactala vez que la union profunda entre el
misterio de la Encarnacion y el de la Iglesia.

A) Parte «coincidente» de la analogicEl vocablo repetido para ambos términos de la

analogia es el verbo «sirve» (inservit).
+ Cristo se sirve de la naturaleza humana pamsal&acion.
+ El Espiritu de Cristo se sirve de la organizacdaial de la Iglesia para el aumento del cuerpo.

En ambos casos es necesaria la union profundaaiet indisoluble entre lo divino y lo
humano.

B) Parte «no coincidente» de la analogid.a parte no coincidente esta en la naturaleza
de la union.

+ El Verbo asume (assumpta) la naturaleza humana.
+ El Espiritu de Cristo vivifica (eam vivificantid configuracion social de la Iglesia.

En Cristo se da la unién hipostatica y en la Igle®, ya que todas las personas que la
forman siguen manteniendo su personalidad que raswsida por el Espiritu. Asi pues, entre
los dos misterios se da una coincidencia en lasahabilidad, pero una diferencia en la
naturaleza de unién.

Miiller estudia el texto LG 8 desde la terminologgaatologica. Desde esta terminologia,
entre la Encarnacion y la Iglesia se da una aralalgi proporcionalidad cuyo «tertium
comparationis» es la indisolubilidad de la unidambién se da la analogia de atribuciéon cuyo
«tertium comparationis» es el servir como mediosdivacion. La parte coincidente de la
analogia se encuentra en el «tertium comparatiplisoual no implica que la unién indisoluble
de la Iglesia sea hipostatica, ni que el servir @a@ngano de salvacion se realice de idéntica
manera en Cristo y en la Iglesia.

La clave del concilio es que introduce en la sefle una vision mas pneumatolégica (si
bien, se debe avanzar todavia en este campo dgioefl. Asi en LG 8 al hablar de la analogia,
se sefiala el papel del Espiritu Santo.

Conclusiones:

a) La Iglesia no depende uUnicamente del hechdadéncarnacion, sino del
acontecimiento total de Cristo. Fuera del mistdacCristo, la Iglesia no tiene sentido.

b) La Encarnacion solamente ilumina por analogi& aspectos divinos y
humanos de la Iglesia, pues lo central del dogmia @acarnacion -dualidad de naturalezas en
unidad de personas- no es valido para iluminar istemo de la Iglesia que es misterio de
pluralidad de personas. En este sentido no podeatdar de la Iglesia como continuaciéon de la
encarnacion.

c) La raz6n mas profunda por la que la Iglesiadpuser llamada «cuerpo de
Cristo» no es porque el Verbo asuma la Iglesia ctomimzo con la naturaleza humana, sino
porque la Iglesia, gracias al Espiritu, contin@ndo en el mundo para los hombres la mediacion
gue en Cristo fue su humanidad.

d) La analogia de la Iglesia con el misterio a@eEhcarnacion es explicada y
profundizada cada vez mas desde la pneumatologimision del Espiritu es constitutiva de la
Iglesia (LG 8), y con esto se evita un cristomomisyn se muestra una eclesiologia mas
equilibrada en la Trinidad. Cristo, enviado poPallre, envia a su vez el Espiritu sobre la Iglesia
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y de este modo Cristo sigue presente en el munttavas de la Iglesia de una forma no
encarnada, sino pneumatica.

¢) Relacién de la Iglesia con el Espiritu de Crist(LG 4; 8a)

Debemos considerar el papel de Cristo y del Egp8anto en la nocion de Cuerpo de
Cristo. Integrarlo en la reflexion acerca del onigenitario de la Iglesia (LG 2-4).

a) Cristo mediador remite al designio de salvadkmeeso al Padre por el Hijo en un solo
Espiritu; b) El Espiritu, principio vital del cuergclesial (de algdn modo podemos decir que el
Espiritu es el alma de la Iglesia; c) El Espirita ynalogia entre Iglesia y Verbo encarnado.

«lglesia sacramento de salvacién», porque lailgks Cuerpo y esposa es sacramento de
salvacion. Hay que partir de la totalidad del ewefrristo. No basta hablar so6lo de la
encarnacion en el sentido de unién hipostéaticaofsaiia visiéon parcial). No hablar tanto de la
Iglesia como continuacion de la encarnacion de t&€r{siesgo de olvidar la dimension
escatoldgica), sino mas bien hablar de continuag&ta comunicacion de la gracia de Cristo.
Fijarse en la instrumentalidad de la humanidad. |&eiglesia como instrumento del Espiritu,
6rgano vivo de salvacion. Analogia de proporciatali la Iglesia es sacramento de salvacion en
analogia de la humanidad de Cristo invadida pdEsgliritu Sant®’. Todas estas reflexiones
tienen dos implicaciones: significado de Cristo ooprotosacramento; emerge la dimension
pneumatoldgica de este sacramento de salvacion.

Porque es sacramento del Espiritu, la Iglesiaosesidera habilitada para ejercer con
mayor eficacia su mision salvifica como signo érumaento de la unién del hombre con Dios y
de la reconciliacion de la humanidad entera corsDvaigen y fin de toda creacion. Al Espiritu
de Cristo compete en el plan divino de salvaciopretlamar este mensaje de gracia a todo el
mundo y llevarlo a cumplimiento a través de la dile La frase de Ireneo puede ilustrarnos:
«Donde esta la Iglesia, alli esta el Espiritu desDy donde esta el Espiritu de Dios, alli esta la
Iglesia y con ella toda gracia: Espiritu, por sttgyaes la verdad». Penetrada como esta la Iglesia
por el Espiritu de Cristo, ella se presenta al mumdrdaderamente como sacramento del
Espiritu. Fundamento de esta sacramentalidad primande la Iglesia es la inhabitacion del
Espiritu Santo en la Iglesia como su principio ficginte y santificador, increado y trascendente,
comunicado por Cristo-cabeza que el Espiritu Sajgieid sobre la humanidad asumida por el
Verbo.

EL MISTERIO DE LA IGLESIA'Y SUS PRINCIPALES ARTIFIC ES
Giovanni Battista Mondin
“"La Chiesa primizia del Regho
pp 192 - 213
Edizioni Dehoniane, Bologna 1989.

Para San Pablo la Iglesia es un "Misterio". Efidrato de la actuacion libre y arcana de
Dios’*. El concilio ha sido claro en afirmar como la maleza de la Iglesia no se puede entender sin
esa referencia al amor misterioso, infinito de uoslos hombres. Por eso la Lumen Gentium ha
visto el misterio de la Iglesia dentro del horizopor el cual la Trinidad ha querido hacer paricip
a los hombres de su propia vida.

% Diferencia: la humanidad de Cristo no esta infiyior el pecado, nunca es obstaculo a la graciautmanidad de
la Iglesia esta sometida al pecado. En Cristo sma@antacto inmediato, continuo y duradero; dglisia mediato y en
ciertos momentos (sobre todo los sacramentos).

# LG.2
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El titulo del primer capitulo de la Lumen GentiutEl Misterio de la Iglesia” quiere
expresar esa realidad profunda. El organismo sdeidh Iglesia, estructurado jerarguicamente,
contiene un aspecto interior, espiritual, sobremajtdivino. La combinacion de esos dos elementos
hacen de la Iglesia un gran sacramento, es dépo's instrumento de la intima union con Dios y
de la unidad de todo el genero humano” (L.G. 1).

La aplicacién del concepto "Misterio" a la Iglesiagiere decir que ella es el cumplimiento
del designio salvifico de Di&% A pesar de su pobreza como signo, la Iglesia esncrecién del
actuar salvifico de Dios en favor de los hombrestadgracia de Cristo dada a la humanidad para
transformarla y unificarla.

1- El origen trascendente de la Iglesia:

a- Origen trinitario:

La prehistoria de la Iglesia se remonta al mstde la Trinidad, en cuanto que el creador y
el artifice de la Iglesia es la Santisima Trinidaalglesia corresponde a aquel maravilloso designi
de salvacion que Dios ha concebido en favor dedosbres antes de la creaciéon del mundo.

La Iglesia es una opera "ad extra". No tiene posa eficiente solo el Padre, o el Hijo, o el
Espiritu Santo sino las Tres Personas DivinasaEsabiduria del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo quien la ha concebido, la ha querido y achaado.

Los documentos del Vaticano Il hablan del origenitario de la Iglesia. El texto mas
importante es Ad Gentes 3%en donde los padres hablan de tres momentoscemssitucién del
misterio de la Iglesia: 1) la voluntad salvificauansal del Padre; 2) la mision redentora del Hjo;
la mision santificadora del Espiritu Santo. ESfaerapropiacion sin embargo no puede hacernos
olvidar que la Iglesia es fruto de la accion cokecy constante de las Tres Personas Divinas. Por
voluntad del Padre, con el sacrificio del Hijo yhaal don del Espiritu, la Trinidad instaura con el
hombre una unién interpersonal, un encuentro didlgge da lugar a la Iglesia. Asi aparece claro
gue la Iglesia no es fruto solo de una realidatbitics.

b- Origen cristico de la Iglesia:

Programada y querida por Dios desde la eternldddlesia recibe su existencia histérica
por obra de Cristo. Jesucristo en la plenitud ddiéanpos ha actuado el misterio de la Trinidad: ha
liberado a los hombres del demonio y después dessureccion ha enviado el Espiritu sobre los
hombres para que estos fueran el nuevo puebloateriacidos en la Nueva Alianza sellada con su
sangre. La vida de Jesucristo, su muerte, su eesign y el don del Espiritu Santo dan origen a la
lglesia. El es la causa eficiente de la Iglesia.

La Iglesia tiene su origen en Jesucristo en rdedo que constituye el misterio de Jesus: El
es el Verbo de Dios encarnado. En su humanidadartoelos los hombres estan unidos con Dios.
El es la cabeza del nuevo Pueblo de Dios quelgke$aa porque con su propia vida ha pagado por
todos los hombres el precio de la redencién y adibbarado de las cadenas del pecado.

Jesus no es solo origen de la Iglesia por la msadvifica que ha desempefiado en favor de
los hombres sino porque la Iglesia lo tiene a Bl@punto de referencia fundamental: de Jesis han
nacido los sacramentos del Bautismo y de la Euarisl ha instituido los ministros; ha dado la
Ley fundamental (del Amor) y ha mostrado cualeslgsivalores principales para los hombres que

% Para Gerald Philips "el misterio" con la que senb@ a la Iglesia significa que ella es la condredel

designio divino con el cual el Padre realiza erstGrisu voluntad salvifica y al mismo tiempo laglav
a través de una realidad temporal que conservastottasparencia.

% Paralelos de A.G. 3-4 son los textos de L.G. 24R. 2.
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congregandose en torno a El formen la Iglesia éd la confianza en el Padre, la fraternidad).
Estos elementos que especifican el nuevo PuebDiatey lo distinguen de otras comunidades
humanas han nacido de la revelacion que ha heslis.JBodos estos elementos son importantes,
esenciales para la Iglesia. Donde se muestra derenaras radical la "cristicidad de la Iglesia" es
en los sacramentos que unen a los miembros dieséelgon El que es la Cabeza de la Iglesia.

La Iglesia tiene en Cristo su origen, sus estafias ministros, su estructura, su doctrina,
sus medios de santificacion, sus leyes. Para@star Iglesia solo se necesita estar unido a Cristo
La Iglesia es continuadora de la misién salvifieaCdisto en el tiempo. La relacion Cristo-lglesia e
fundamental. Del sacrificio de Cristo en la cruznaaido la Iglesia. El Vaticano Il reconoce esta
relacion de Cristo con la Iglesia pero evita iderdr a Cristo con la Iglesia. La Iglesia es el
"Cuerpo de Cristo" (L.G. 7) pero eso no signifiaze cella sea otro Cristo. La Iglesia es un
instrumento al servicio de CriéfoCon esto se muestra el caracter subordinadolgiesia.

c- Origen pneumatico de la Iglesia

Act. 2, 1-4 nos muestra como el Espiritu Santcaesa principal en el nacimiento de la
Iglesia. Hasta Pentecostés la Iglesia estaba @aciges La Iglesia nace cuando los apdstoles
reciben el Espiritu Santo. Alli ellos toman conciarde hacer parte del nuevo Pueblo de Dios y de
tener por cabeza a Jesus. Para entrar a la Iglesiacesaria la presencia del Espiritu Santo que se
da a los fieles como consecuencia de fe en Cristo.

Nacida gracias a la accién del Espiritu, la lglesece, se desarrolla y perfecciona en virtud
del Espiritu Santo. El lenguaje de la Iglesia, ssisucturas, sus simbolos, sus costumbres son
instrumentos de la accién del Espiritu. La presedel Espiritu en los fieles hace que la Iglesia se
mas santa y bella (U.R. 13). El Espiritu Santoi&t® \en la Iglesia en analogia con la funcién que
cumple el alma humana en el cuerpo.

d- Origen mariano de la Iglesia:

Maria ha contribuido al origen de la Iglesia perda Iglesia ha tenido inicio de alguna
manera con la encarnacion del Verbo de Dios. Dawd®i a Dios, Maria, ha permitido la
constitucion de la Iglesia (L. G. 56).

En su colaboracién en el plan de la salvaciornjas ha ofrecido a los hombres a través de
Jesus y que ha traido como consecuencia la apadeita Iglesia, Maria es vista como causalidad
ejemplar para la Iglesia, en cuanto ella es el toquerfecto, el paradigma y la realizacién superior
de todo aquello que la Iglesia debe ser. Maria edelo de la Iglesia por sus caracteristicas
principales. Ella es Santa porque estuvo consagr&ies; estuvo llena de gracia por su comunién
con el misterio de Dios; es "apostolica” porquedommpariera de los discipulos de Jesus. La Iglesia
como Maria es "Virgen" pero es también "Madre FdalifL. G. 63-64)

2- Origen histérico de la Iglesia:

En el misterio de la Iglesia son esenciales lemehtos sobrenaturales pues son la causa
eficiente del nacimiento de la Iglesia. Sin embaegbos no bastan para dar cuenta de esa realidad
historica que es la Iglesia. Ella se ha formadeteto en cuenta factores histéricos que no son de
segundo orden. Los apostoles y la primera comurddatiscipulos de Jesus quiénes modelaron de
alguna manera la existencia el nuevo Pueblo de Dios

a- Origen apostdlico de la iglesia

27 Hay una analogia que destaca Vaticano Il en L.@or8la cual se afirma que el organismo socialade |

Iglesia sirve a Cristo como el cuerpo fisico destorestaba al servicio del Verbo.
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El origen apostolico de la Iglesia es un dato colvgible histéricamente. Junto a Jesus se
encontraban los apéstoles. Ellos fueron llamadodgris para ser el fundamento del nuevo Pueblo
de Dios. Ellos conocieron la revelacion de Dios ifeatada por Jesucristo; fueron los depositarios
de los signos sagrados que Jesus dejo para sa.lgles

El papel de los apostoles en la Iglesia primiggta atestiguada por los escritos del Nuevo
Testamento. Ellos que fueron los testigos mas mwescde la ensefianza de Jesus. Por ello los
Apoéstoles son los mensajeros oficiales y los testigualificados del mensaje de Jesus muerto y
resucitado. Ellos en medio de la comunidad de lIssipilos fueron maestros, fundadores de
comunidades pues sin el testimonio de Pedro, Ratddos demas apostoles la Iglesia no seria hoy
una realidad.

Por ello la Iglesia reconoce en los Apostoles“faadadores” de la comunidad de los
discipulos. La apostolicidad de la Iglesia es @mehto fundamental. Nuestra fe en Cristo pasa a
través de la fe y el testimonio de los apoéstolegsia fe es auténtica, los sacramentos validos, la
obediencia legitima, la esperanza fundada si estanomuniéon con la fe, los sacramentos, la
obediencia y la esperanza de los apostoles.

b- Origen social de la Iglesia:

La Iglesia no ha nacido como consecuencia de gi@ydumanos de "congregacion”. La
Iglesia es una realidad invisible con una estractisible que se puede conocer. Pero la Iglesia est
formada por aquellos hombres que creen en Jesurisk. 9). La Iglesia no es un pueblo de
esclavos. Para entrar en ella se requiere la éibhesion a todo lo que comporta la vida de la
lglesia.

Los que forman parte del Pueblo de Dios estarallim® a colaborar en el crecimiento de la
Iglesia que nace de la difusién que se hace davacsdn entre los hombres (A.G. 5; A.G. 28). La
Iglesia crece con la santidad y el dinamismo meiorle los fieles pero no se debe olvidar que el
agente del crecimiento es el Espiritu Santo.

Tema 8: La Iglesia “Sanrento radical’. 19



Resumen Tema 8: La Iglesia “sacramento radical”.

1.- La Iglesia sacramento universal de salvacion

a) Aplicacion de la nocion de sacramento a la Iglesia:

e Sacramento y misterio; “en Cristo”; dimensién \aatiy horizontal; doble formalidad
(orden del signo y orden del instrumento); ser saple la Iglesia; tension bipolar:
dicotomias y reducciones; sacramento ordenadérada

» “Encarnatoria sacramental’Misterio del Verbo Encarnado: Distincion sin corduns
ni separacion; continuidad substancial de la nobibfico-patristica del misterio en
el sacramento; Vat. II: Recupera: lgbigno e instrumento.

b) La Iglesia sacramento universal de salvacion (LG 48:

» Igl. Sacramento. origen implicito en los PP. Junto con la categdda’Pueblo de
Dios” se abre camino antes del Vat. Il: despuédad#ystici Corporis” (1945-
1960):

* H. De Lubac Igl.-misterio; Igl.-Eucaristia; “sacramento desueristo.

« 0. Semmelroth: Igl. »sac. radical; Jesucristgorotosacramento; “sacramentum
tantum?”; “sacramentum et res”; “res”.

K. Rahner: graciasautocomunicacion de Dios al hombre; la lgpresencia
perenne de Cristo en el mundo; armoniza: signumsgumentum.

» E. Schillebeeckx:Dios sale al encuentro en los sacramentos visilbsstoricos,
continuacion del sac. radical; Igl. Representaciariba-abajo”.

* J. Ratzinger: Igl. Comunidad de comunidades eucaristicas; laassntalidad:
punto central de su eclesiologia; Igl. no solodpda;

e H. Urs von Balthasar: “radical’ y “protosacramento”; sacramentalidad lddgl.
subordinada; Igl. que no solo significa sino quakgn realiza; catolicidad: oferta
universal; gradualidad de comunion; todos ordenadadgl.; “presencializa”.

c) Necesidad de la Iglesia para la salvacion (LG 14a):
» ‘“extra ecclesia nulla salus’Sn. Cipriano; contextos histéricos; equivocos; Caiec
Florencia; Vat II: opcién de la LG;;

Contexto teolégico medieval en el Magjist de la Iglesia:

* |V Concilio de Letradn (1215) (Capitulo 1. La fe catdlica): fuera de la Igles@hay
salvacion.

* Bula Unam sanctam (18-1X-1302) de Bonifacio VIl una sola Iglesia; necesidad de
sumision al Romano Pontifice.

* Bula Cantate Domino (04-11-1442) del Concilio de Frencia: fuera de la Iglesia al
fuego eterno.

Contexto teoldgico medieval en la ted@dggpstridentina: Fe implicita; «Votum Ecclesiae»
* Enciclica Quanto conficiamur moerore (10-VIII-1863) de Pio IX: error de
algunos catolicos; ignorancia invencible.
» Carta del Santo Oficio al Arzobispo de Boston (08-M-1949): rigidez frente a la
indiferencia religiosa; pertenencia visible y refseo; excomunion.
» Mystici Corporis: exhortacion al cambio y a la pertenencia prontasiple en la
Iglesia; bienes y auxilios con que la Iglesia cagdeseo implicito: requisitos.
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e Vaticano Il: LG. 16-busqueda sincera de Dios, conciencia recta; omidein
“dese0”; necesidad de la Iglesia;= y # entre Florencia y Vat. Il; obra
evangelizadora: limites de la Igl. Instrumentdr. 3d: plenitud de medios; plan
universal de salvacion; realidad de las comunidades catolicas.LG. 16:
mediacion de la Igl. para aquellos nos alcanzadossp ministerio (el Conc. no
dice nada)GS 22 El Espiritu ofrece a todos (misterio).

2. - Analogia del misterio de la Iglesia con el ntirio del Verbo encarnadd®,

a)

b)

Cat.”.

Cristo fundador y cabeza de la IglesiaFundador:LG. 3: mision del Hijo; 4 Espiritu
Santificador; 5 Reino de Dio€abezaLG. 7 Igl. Cuerpo mistico de Cristo; Ledn Xl en
Satis cognitumy Pio Xll en Mystici Corporis—acentuacion del aspecto juridico
institucional extrinseco. En la Mystigiidentificacion del Cuerpo de Cristo con la Igl.
Cat. Romana; ratificaciéon de la Humani Genanbcion societaria y corporativa. LG.
7 - Cuerpo de Cristo de Ef. y Col. (cuerpo-miembrosgion soteriologica.

Analogia entre el misterio de la Iglesia y el mistio del Verbo Encarnado (LG 8a):
todos los hombres en contacto con el misterio @dsarambio desde Leon Xlll a Vat. .
Enciclica Satis Cognitum (29-VI-1896) de Ledn Xlll dos corrientes: Igl. sociedad
perfecta-cuerpo mistico; enciclidaivinum lllud (1897) sobre el Espiritu Santo:
integracion de ambos elementos.

1. Estructura encarnatoriade la economia salvifica; Trinidad-Igl; Verbo
encarnado: principio dogmatico; elementos intesgrexteriores, etc..
Cuerpo y almavisible-invisible; unién intrinseca.

Las dos naturalezaen la persona del Verbo encarnado; mist. de la
Encarnacion y mist. de la Igl.; dogma de Calcedopiincipio
hermenéutico del dogma eclesioldgico; no nest@imaj exclusion de
unién hipostética; ni Journet ni Moeller;

4. Sery actuamaturaleza y misignimplicacion divino-humana; presencia

y accion de Cristo Cabeza; Espiritu que aseguvandad; importancia
de la mision del Espiritu.
Enciclica Mystici corporis (29-VI-1943) de Pio Xll Igl. continuacion de la mision de
Cristo; desviaciones: Igl. mero producto humanost@greganismo), falso misticismo
(monofisismo); tres etapas: 1. Igl. cuerpo (aspedible); 2. “De Cristo”: Fund., Cab.,
conservador y salvador, 3. “mistico” (aspecto gagente); no logra adecuada sintesis:
no hay lugar para el Espiritu; demasiada importarcilo institucional, solo emplea
“cuerpo de Cristo”.
Concilio Ecuménico Vaticano Il: Constitucion LG. 82 orientacion cristologica; Igl.
sacramento y misterio; mision salvifica universal.
La estructura teandrica de la Iglesiarelos tres esquemas
1.- Esquema 1962de afuera hacia adentro; mas abierto.
2.- Esquema 1963de afuera hacia adentro; Cuerpo de Cristo mascbijblgl.- "la

2.
3.

3.- Esquema 1964mas firme el equilibrio entre visible-invisible;egirando la unidad.

La analogia a partir de la LG: cap. |, cambios de vision

1.- El cristocentrismo de la reflexion eclesiolégéc centro: plan salvador universal en

Cristo; dialogo ecuménico; ser y mision de la égl.Cristo y desde Cristo.

2 Cf. los esquemas del curso de A. Antdn, en etdapdedicado a Iglesia como «Cuerpo de Cristo».
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2.- La analogia entre la Iglesia y el misterio deVerbo Encarnadao “analogia”;
diferencia y union profunda entre un misterio yopt) Parte «coincidente» de la analogia:
“Cristo se sirve”; “el Espiritu se sirve”; en ambasion indisoluble entre lo divino y humano; b)
Parte «no coincidente» de la analogiaaturaleza de la unién: Cristo “asume”; el Espiritu
“vivifica”; Miller »término de la comparacion: indisolubilidad de ladany servicio a la
salvacion; “no hipostatica”; lugar del Espiritu.

c) Relacién de la Iglesia con el Espiritu de Cristo (G 4; 8a):
a) Cristo mediador remite al designio de salvadiril Espiritu, principio vital; c) El Espiritu y
la analogia entre Iglesia y Verbo encarnado.
* No hablar tanto de la Iglesia como continuacioradencarnacién de Cristo (riesgo de
olvidar la dimension escatologica); la Iglesia cangirumento del Espiritu.

San Ireneo: «Donde esté la Iglesia, alli esta elpi#tu de Dios, y donde esta el Espiritu de
Dios, alli esta la Iglesia y con ella toda gracigspiritu, por su parte, es la verdad». Penetrada
como esta la Iglesia por el Espiritu de Cristo,aefie presenta al mundo verdaderamente como
sacramento del Espiritu. Fundamento de esta sacratakdad pneumatica de la Iglesia es la
inhabitacion del Espiritu Santo en la Iglesia comsu principio vivificante y santificador,
increado y trascendente, comunicado por Cristo-czdejue el Espiritu Santo ejercié sobre la
humanidad asumida por el Verbo.
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