Tesisb:
LA CUESTION DE DIOS!*

a) Las cuestiones de Dios en la tradicion teol@giorigenes de la teologia. La
polémica anti-gnostica. La via apoféatica del platemo cristiano. El aristotelismo
cristiano en la teologia escolastica. Fideismo gi@alismo en la época moderna; b)
Algunos aspectos del debate actual: de la teoldtifeeral” a la teologia "dialéctica”.
Revelacion e historia en la "nouvelle théologie".|Enétodo de “"correlacion” y el
método "trascendental”. Las teologias de la modetad y de la "muerte de Dios".
La teologia de la praxis y de la liberacion; c) Liég de la afirmacion de Dios:
presupuestos e hipétesis preliminares. Axioméati€eglas linguisticas del lenguaje
cristiano sobre Dios. Teoremas teoldgicos y cormarreligiosos; d) Fundamento
biblico del primer articulo de fe: el henoteismocaico y el monoteismo profético. La
teologia sapiencial y apocaliptica. EI mensaje desds y la fe de la comunidad.
Aspectos dominantes del "teismo" biblico.Trascenden e historia. Identidad y
realidad de Dios. Comportamiento salvifico de Di@;La fe en Dios en la Iglesia
catolica: el primer articulo de fe en los simbolgsen los Concilios. La doctrina de
Dios en la perspectiva del Vaticano | y del Vaticah.

INTRODUCCION

Nuestro tema trata ROCTRINA DE DIOS. Un tema que segun nuestro autor,
Felix A. Pastor, "ha sido objeto de numerosascastien su metodologia y en su
tematica, en su horizonte cultural y en su estractBe ha criticado, por ejemplo, su
insuficiente atencion a la cultura moderna y podinoa, su carencia de una vision
sintética y coherente del problema, su desatenteepaon de la originalidad del
mensaje de la revelacion biblica, su fragmentacstracta en cuestilnculas
neoescolasticas, su superficial consideracion deiptejo proceso historico de la
evolucion dogmatica y de la explicitacion teolégisa mezcla de formalismo metddico
y empirismo tematico. Ademas, en relacidntema de Dios, han surgido nuevos
problemas, derivados de la evolucion de la probiemépistemoldgica, en referencia a
la I6gica del lenguaje religioso, a su sentido gniicado, a su posible verificacion

! Excepto la Introduccién, el resto es copia litefalla vozDios. |. El Dios de la revelaciéren
Diccionario de Teologia fundamental, F. Pastor 3i2-332.



empirica y a su posible falsificacion metodica,ua polaridades semanticas y a su
relevancia pragmatica".

Tomando en cuenta esta problematica y el contdxtia indiferencia religiosa
en la cultura secular o el de la provocacion éteda exigencia de una justicia para la
inmensa fraccion de la humanidad contemporanea egpera su liberacion: el
PROBLEMA DE LA AFIRMACION DE DIOS como cuestidon tetica y como
cuestion practica surge como cuestion central dbhig teoldgico postmoderno. La
tension entre praxis cristiana y teoria teoldgieangezcla apasionadamente con el
problema de la tension entre lo condicionado ynémmdicionado en el lenguaje sobre
Dios, asi como con la cuestion del lugar privildgiae la reflexiébn creyente, inmersa
en la inmanencia de la historia, abierta al migtde la trascendencia, alimentada por la
fe e impulsada por la esperanza. El autor pretandézar teoréticamente la cuestion
del lenguaje religiosos del teismo cristiano. Peoosolo una orientacion teorética sino
también dialéctica, que no anule la tension deceradencia e historia, de
cognoscibilidad y misterio, de fe y razén, sélosaspodra enfrentar el desafio de pensar
el sentido y el significado del lenguaje religiak teismo cristiano. De tal manera que,
se busca descubrir si el lenguaje cristiano sohos Bene un sentido y cual es su
significado teorético y su significacion practipara el creyente.

a) Las cuestiones de Dios en la tradicion teol@giorigenes de la teologia. La
polémica anti-gnostica. La via apoféatica del platemo cristiano. El aristotelismo
cristiano en la teologia escolastica. Fideismo gimnalismo en la época moderna.

1. La teologia cristianaEl lenguaje teoldgico sobre la afirmacién de Diasen
del encuentro entre la cultura filosofica griegal ynensaje religioso del cristianismo.
En los primeros apologétas cristianos surge umtmtee recepcion sistematica del
concepto filosofico de Dios. El cristianismo prank que el Dios desconocido y
misterioso, creador del mundo, era el mismo Dio&liahan y Padre de Jesus, Unico
Dios vivo y verdadero, revelado en la alianza yosefe la historia universal, objeto
trascendente del sentimiento religioso de todopleblos y principio Gltimo de toda la
realidad (He 17,23ss; Rom 1,18ss). Con ayuda €@ims$afia griega y particularmente
del platonismo y del estoicismdos primeros pensadores cristianos pudieron ibascr
el alma como realidad singular, espiritual e inedpdcentuaron el caracter extatico de
la experiencia religiosa y sefialaron los atribukeierminantes de la realidad divina, en
cuanto Unica y ultima, espiritual y trascendenterna y providente, oponiéndose al
panteismo materialista de los estoicos y al deisdiferente de los epicureos (Justino,
Ignacio de Antioquia, Clemente de Roma). La conécidn del monoteismo cristiano
conel dualismo gnosticdValentino, Marcion, Celso) llevé a la formulaciértodoxa
del lenguaje del primer articulo de la fe, afirmaitalabsoluta singularidad y unidad de
la monarquia divina al identificar inequivocamealtdios creador de la vieja alianza

2 F.A. PASTOR,"La légica de lo inefable"Ed Pontificia Universitad Gregoriana, Roma, 19886,
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con el Dios salvador y Padre de Jesus, de la aliameva (Ireneo, Tertuliano y
Origenes).

En la teologia cristiana de Alejandria o Capaddgias emerge como realidad
absoluta e infinita, trascendente y superesendalguien procede la realidad de la
multiplicidad creada. A través del orden naturdeborden salvifico, la luz divina todo
lo ilumina. La presencia de Dios llena el univeysia historia. El hombre en cuanto
creatura, puede unirse al Creador no sélo poritacatafatica” de la afirmacion de los
nombre divinos, sino sobre todo por la "via apoédtide la teologia negativa y por la
"via mistica" de la union extatica. (Clemente deej#dria, Gregorio de Nisa,
Dionisio). La teologia latina subraya no solo Estendencia ontoldgica de la realidad
divina, sino sobre todo la incomprensibilidad designio salvifico de la voluntad de
Dios, absolutamente libre y omnipotente. Como aabspluto, en su voluntad salvifica
imperscrutable, Dios atrae hacia si el universeglamdo su misericordia infinita y su
gracia predestinante en la eleccién y en la aliagz&| esplendor de la creacién y en el
misterio de lahistoria salutis.El hombre religiosos busca y encuentra la verdfuita
no sélo contemplando logestigia Deien la creacion sensible, sino principalmente por
la "via interior", donde la verdad divina se revdta forma iluminante, inmediata e
incondicionada como verdad amada, absoluta y diart@rosio, Victorino, Agustin).
La Iglesia antigua, en sus simbolos de fe, no afitmaba el Dios Unico y viviente
como realidad absoluta, sino también como realipaxsonal, en su identidad de
creador del universo y Seior de la historia, biehbeomnipotente y Padre santo (DS
125,150). Al negar un concepto de Dios comprensilfieito (DS 410), la comunidad
creyente afirmaba a Dios como esencialmente incamsgyle y misterioso, infinito e
inefable, fundamento y abismo, Padre ingénito, eorigin fin y principium sine
principio de toda realidad creada e increada, visible sibiei

Con la recepcion deristotelismola teologia escolastica puede elaborar, en
alternativa a la via contemplativa del "descensel' idfinito al finito, tipica del
platonismo agustiniano (Anselmo, Bernardo, Buentave) una via "deductiva" del
finito al infinito, de la creatura al Creador, avés de la analogia del ser (Tomas de
Aquino). Supuesta una antropologia de la aberturaaha a la trascendencia en el
dinamismo de la verdad y del bien y supuesta lal@giti de la causalidad, se torna
posible la legitimacion légica de la afirmacion Dies en su realidad absoluta y en su
realidad personal, es decir, en los atributos dsgubsistente y en las perfecciones de
Su vivir eterno y espiritual: actualisimo y omnieeto en su ser, eterno y omnipresente
en su vivir, omnisciente y omnipotente en su act@ar sabiduria y bondad actian
concordemente, en el orden de la naturaleza, cogagcion y providencia, y en el orden
de la salvacion, como gracia y predestinacion.agmelspectiva escolastica se unifican
la concepcion del platonismo cristiano de un Diegem y meta del universo en cuanto
sumo bien, con la ontologia de la causalidad deogelismo, afirmando a Dios como
primera causa eficiente y necesaria para la umiléasl de las creaturas y causa final
dltima de su dinamismo, que soOlo hallard su peidacy consumacion en una
participacion de la beatitud divina. No solo laagda, sino también la Iglesia medieval,
en sus declaraciones dogmaticas, mantiene vivoregldmte del misterio al afirmar al



Dios uno y unico, verdadero y santo, eterno e iablaf como “incomprensible,
omnipotente e inefable"; con todo, el lenguaje esdbios sera posible por via de la
participacion creatural, ya que entre creatura gador existen “"semejanza y
desemejanza”, aunque la desemejanza sea "siemyo€’ 1tiaS 806; cf 800). Por tanto,
la teologia y la Iglesia hablaran siempre d®ens semper maior.

2. La razdn y la fe. Tanto la "via apoféatica" y mistica del platonisonistiano
como la via especulativa y "dialéctica" del aridismo cristiano deben confrontarse
con la nueva perspectiva metddica de la razon aotéanque busca en la matematica y
en ciencia del universo la posibilidad de una numa@ogia racional (Descartes,
Leibniz, Newton). La nueva religion racional serenfa a la fe revelada como instancia
critica en la esfera teorética; a su vez en laragigactica, como instancia ética, la
religion racional polemiza con la intoleranciafaatismo y la supersticion, presentes
en las religiones historicas (Diderot, Voltaire,ri2). En alternativa a las religiones
historicas y a la positividad de la revelaciont@is, el racionalismo teoldgico defiende
la universalidad de la religion de razon y afirmBias como el artifice del universo
garante de las leyes matematicas que lo rigererdiditambién el primado de la razén
moral sobre la fe religiosa, que se convierte enmano corolario de la eticidad
(Schaftesbury, Rousseau). Con el racionalismodibdé parecia disolverse en una
filosofia panteistizante de la naturaleza omnimtafgSpinoza, Lessing), o en una
religién de razén como busqueda popular de la hidiagsmoral (Kant). En alternativa
al racionalismo, el fideismo cristiano (Lutero, &dsJacobi) considera la dificultad de
afirmar con certeza al infinito partiendo de la@gad de la finitud. Dios no se revela
como evidente a "la luz de la razén", sino séldaaltiz de la fe". La historia de la
salvacion es una teofania del Dios misterioso dai#m, y no del dios racional de los
filosofos. Ademas, solo la revelacidbn conoce eltenis del hombre, como finitud
nostélgica del infinito y como alienacion necesita@ la correccion y de la gracia. Ya
el racionalismo teoldgico era consciente de la silplidad de afirmar el Dios de la fe
en su sublimidad esencial por la via de una fenatipura. El fideismo teoldgico es
plenamente consciente de la originalidad del Dieslal fe en su inmanencia y
trascendencia, en su personalidad e incondiciaulid

Tanto en el racionalismo cuanto en el fideism® al@maciones teoldgicas son
fundamentales a partir de la subjetividad humaoajocinteligencia critica, como
voluntad ética o como sentimiento creyente. Pema pa razén autonoma de la
modernidad resulta siempre problematico tanto gbpomorfismo religioso cuanto el
personalismo biblico. La dificultad de pensar elschlto como infinito y
simultaneamente como personal se agudiza en disideafilosofico (Fichte, Hegel);
buscando una superacion del hiato entre la sulojatiw objetividad, entre la idea y la
realidad, entre el yo y el mundo. el idealismonadira la orientacion del sujeto finito
hacia el objeto infinito, que posteriormente sezéonocido como sujeto absoluto
(Schelling). En la cuestion de la relacion entretdi e infinito, el idealismo sufre la
seduccion del principio de identidad. Dada su amién de la inobjetivabilidad del
infinito y de la aconceptualidad del absolutodekilismo teologico parece condenado a
un total apofatismo. La Unica via de mediacion sbmsen la elaboracion del



sentimiento subjetivo de dependencia radical emaci@ a la realidad divina,

reconociendo a Dios como fundamento absoluto dededdal dependencia deriva
(Schleiermacher). EIl riesgo de la teologia idemslisascinada por el principio de
identidad, consiste en perder la nocion de la eliieia entre realidad condicionada y
fundamento incondicionado, derivando hacia unadalsxmonismo panteista.

En alternativa al idealismo romantico surge unspamento de caracter
existencial, que valoriza al hombre en su conédetit de cuerpo y espiritu, de
sentimiento y razon, de instintualidad y normatwddde alienacion y angustia, de
socialidad e historicidad (Feuerbach, Marx). Taliimiento, cuando entra en rivalidad
con la religion y la fe, puede derivar hacia unemi de nihilismo o de ateismo
postulatorio, asi como hacia un naturalismo y piesim existencial (Schopenhauer,
Nietzsche). Con todo, la Optica existencial pugdelar a profundizar el universo de la
fe cuando se elabora la conciencia de la diferetigaditativamente infinita entre el
hombre concreto en su finitud y alienacion, enesedperacion y pecado, y el absoluto
en cuanto Dios personal de santidad (KierkegadPdja superar racionalismo y
fideismo, panteismo y ateismo, el cristianismo sedledebera proponer una nueva
metodologia de la dialéctica entre la razén, coplatina y critica, y la fe en el Dios de
la religion y de la revelacion. El concilio Vaticah tendra que confrontarse con tal
problematica. Integrando la doble instancia detsm y de la fe, el magisterio eclesial
debera reafirmar el "teismo cristiano" frente duda del agnosticismo y escepticismo
religioso, o frente a la negacion de Dios comoidedl absoluta y como realidad
personal, en las diversas formas de ateismo yiparagDS 3001-3005). Entre Dios y
el mundo se da una diferencia cualitativamentaitafi como entre Creador y creatura,
pero entre el Dios misterioso de la creacion yiesPevelado como Sefior de la historia
de la salvacion se da una identidad profunda, cseoolarmente ha afirmado el primer
articulo de fe.

b) Algunos aspectos del debate actual: de la tg@d'liberal” a la teologia
"dialéctica”. Revelacion e historia en la "nouvellethéologie”. El método de
"correlacion" y el método "trascendental”. Las teogias de la modernidad y de la
"muerte de Dios". La teologia de la praxis y deliaeracion.

Apofatismo y catafatismo, racionalismo y fideisna@alismo y existencialismo
siguen confrontdndose en el presente debate, genflo hacia direcciones opuestas y
contrastantes: la de las teologias de la trasceiadgde las teologias de la inmanencia.

1. Teologias de la trascendencia.

En campo protestantda superacion de la teologia liberal, con su
reduccionismo del cristianismo a un teismo étisa proclividad hacia un racionalismo
panteista, llegara con la teologia dialéctica, rgnraloriza el momento trascendente de
la experiencia religiosa, el personalismo de lalsmion biblica y el cristocentrismo



escatologico en la fe y en la teologia. El conceita de Dios solo es posible en Cristo,
su palabra divina, que llega a nosotros a travek descritura y de la predicacion
eclesial. El Dios de Abrahan y de Jesus se revelaregsmo como el Dios que nos ama
en la libertad. El encuentro con el Dios de ladgonede realizarse por la via dialéctica
de laanalogia entissino solo por la via paraddjica deal@alogia fidej en el encuentro
con la gracia divina que justifica al pecador (KartB). El encuentro con la palabra
divina de salvacion, en é&erygma significa también el descubrimiento de la propia
existencia, cuando se acepta vivirla en la auidaticy en la fe. La cruz nos revela el
sentido de la autenticidad personal. El programardeeologia de la palabralebe
integrarse con el uso de una hermenéutica exiatence una lectura desmitificadora
(R.Bultmann).

Si la teologia dialéctica subrayaba el hiato eetréDios escondido” de la
religion, que podia conducir a la impiedad, y elo®revelado”, que conduce a la
justificacion por la fe y en la gracia, elétodo de correlacidracentta la identidad
profunda entre el Dios de la experiencia de lactnadencia en la dimension de lo
incondicionado y el Dios de la irrupcion de lo salyr en la experiencia de la revelacion
cristiana. Si la revelacion escatologica aconteté€Crsto, su relevancia religiosa se
verifica solo en la resonancia existencial de lamdes simbolos cristianos mediante un
encuentro de la experiencia personal con la migwalacion. La realidad humana se
encuentra amenazada, onticamente por la muergmeite por el mal moral,
espiritualmente por el absurdo. En efecto, la aaddihumana se caracteriza por su
finitud esencial, su alienacion existencial y sibayiledad vital. Dios sélo se revela de
modo significativo en la confrontacion metodicarental condicion humana y los
simbolos cristianos, como irrupcion del sentidoomicionado y ultimo de toda
realidad (P. Tillich). Entre finito e infinito, enet el hombre y Dios, existen una tension
maxima y una correlacion profunda: Dios es paraoshbre fundamento y abismo.
Aungue la teologia se ocupe fundamentalmente ae @ la revelacion de la fe, sélo
podra abordar satisfactoriamente la tematica cteyelesde la perspectiva de lo
incondicionado y lo sagrado, que invade el mundtadelatividad y profanidad, como
fundamento del ser y del sentido ultimo de la deali So6lo desde el "Dios
desconocido” se puede afirmar al "Dios reveladdy desde el Dios de la religién se
puede entender el Dios de la fe.

En campo catélicola superacion de la crisis modernista, con suséntn el
inmanentismo religioso, supuso la recuperacionojah momento logico y mediato,
también del momento mistico e inmediato en la eepeia religiosa (M. Blondel, A.
Gardeil). La llamadanouvelle théologieintentd un movimiento de renovacion,
orientado en diversas direcciones: recuperaciomadehento mistico en la experiencia
religiosa, atencion al Dios viviente de la revaacibiblica, contacto con la
espiritualidad apofatica de la tradicion patristiatencion a la actualizacion de la
historia salutisen la accion litdrgica, acogida del anhelo reigiade las grandes
religiones orientales, confrontacion cultural cbpreblema religioso en el mundo de la
secularidad y del humanismo ateo (H.de Lubac. Jélman H.U.von Balthasar). La
sensibilidad al Dios de la trascendencia y de Hioai no impide la elaboracion de una



teologia de la cultura y de la historia, del trabajde las realidades terrestres, de la
politica y de lo temporal, subrayando la perspadidnoma para el creyente inmerso
en el mundo de la secularidad y la profanidad (MCBenu, G. Thils, J.Maritain). A la
basqueda del Dios viviente, en la revelacion bdbiicen la mistica cristiana, en la
doxologia litdrgica y en la tradicion teolégica fzwara, R. Guardini, H. Rahner, J.A.
Jungmann), emétodo trascendentahfiade una elaboracion teorética de la reflexion
creyente en la perspectiva del giro antropologie la modernidad, asociando
gnoseologia trascendental y ontologia existencial @erenne meditacion del misterio
cristiano. Un analisis de caracter trascendentaksias condiciones necesarspriori

en el mismo sujeto que conoce descubre al homione tespiritu en el mundo”, en su
estructura de libertad consciente y en su ubicaespacio-temporal, y como "oyente de
la palabra”, abierto a una posible revelacion dianinmerso en el horizonte divino del
misterio. EI hombre se encuentra, pues, ante Diomoc "misterio santo”,
descubriéndose a si mismo en su estructura creathistorica, espiritual y abierta a la
trascendencia, como un ser angustiado en su finitaogerso en un mundo resistente a
la gracia e invitado por la misma gracia victorjosamo objeto y destinatario de la
autocomunicacion divina. Al hablar de esta graaitoriosa, que envuelve el mundo y
la historia humana, como de un auténtico "existérsmbrenatural’, se afirma una
determinacion ontologica positiva sobre el hombstdhico en cuanto objeto de la
voluntad salvifica universal de Dios (K. Rahner). Hbmbre abierto al misterio,
destinatario de una posible autocomunicacion divigu& supera y repara el mal en la
historia y recupera la dimension sobrenatural dslghio divino, recibe en laistoria
salutisde la revelacion y de la gracia la autocomunicatiire de la misericordia del
Padre, que se revela como absoluta verdad en @ Mgdiador absoluto, y como
bondad santificante en el Espiritu divino.

2. Teologias de la inmanencia.

En campo protestantacentuando al dimension de inmanencia en la exjgie
religiosa, lateologia de la secularizacidpusca un lenguaje "mundano” sobre Dios para
explicar al hombre secular el mensaje cristiano.sawacion sera anunciada como
liberacion, y Cristo sera proclamado como Sefiomuetdo en cuanto paradigma del
comportamiento solidario. Desaparece una imagenestgmente “religiosa” de Dios,
concebida meramente cordeus ex machinal cual apelar en situaciones extremas de
la existencia humana. Los teélogos de la secutadagproponen la aceptacion de Dios
desde la realidad de la autonomia del mundo vierdan horizonte de fe. El creyente
vive en medio de la provocacion de la secularizacen un mundo que parece
funcionar perfectamentegtsi deus non daretuEl Dios de la fe se revela en la teologia
de la cruz, manifestandose como el Dios "que nesddna”. En la humillacion de
Jesus, la revelacion proclama no un Dios de p@&engcie resuelve magicamente los
problemas humanos, sino un Dios de impotencianatio en la paradoja de la fe (D.
Bonhoffer, F. Gogarten). Numerosos creyentes, glauer vivir serenamente su fe en
la forma convencional, pasan por una crisis densicidad humana y de sinceridad
religiosa. En alternativa al cristianismo convenaip los tedlogos de la secularizacion



procuran superar toda comprension antropomorficda dexperiencia religiosa y del
lenguaje teoldgico, aceptando el programa de laitidesion y la critica de la
supersticion. Igualmente procuran descubrir la dsie de profundidad y ultimidad,
donde el hombre se abre al infinito. Viendo al iptoj como "hermano” y como
"vicario" de Jesus, se revaloriza la praxis chigtiale la mutua responsabilidad y
solidaridad (J.A.T. Robinson, H.E. Cox, D. Solleara los tedlogos de lmuerte de
Dios’, el eclipse de lo sagrado en la cultura secu@o puede ser elaborado
teoldégicamente sustituyendo las categorias desadndencia del platonismo cristiano
o la dialéctica de la contingencia del aristotetisteologico por una confrontacion
empirica con el hecho religioso, incluso con ldidad de la irreligiosidad. La crisis del
teismo convencional sera superada acentuando tergoacion cristocéntrica en la
reflexion teoldgica; igualmente debera acentuarstirhension de la praxis, aceptando
el compromiso fraterno y la dimension social ednisa. El Dios de la trascendencia se
eclipsa; pero se revela el Dios de la inmanencamife@stado en Cristo y en la historia
(G. Vahanian, P.M.von Buren, T.J.J. Altizer, W. Higon, H. Braun). La dimensién de
la historia y del futuro es también revalorizadal&rneologia de la esperanz@l.
Moltmann), acentuando la tension del "todavia nda yialéctica dehovumcomo
tension entre posibilidad y evento. La categoribfdieiro es fundamental para la
existencia humana individual y social. El hombnreeven la dimension de la esperanza,
y la comunidad vive en la perspectiva de la "utbpia revelacion no debe ser pensada
como epifania del eterno presente, sino como nsad®n historica del Dios que
viene, es decir, del Dios de la esperanza y detdut

Tambiénen el campo catdlicta teologia ha sentido la necesidad de confrontarse
con el desafio de la secularizacion y con la uiigede buscar un nuevo paradigma
teoldgico ante la secularidad (E. Schillebeeckséhoonenberg, H. Kiing, L. Dewart)
intentando nuevos caminos. Asi estélogia de la modernidagbrocura integrar la
exigencias de racionalidad critica de la cultureulse y la tradicion creyente de la
comunidad cristiana, proponiendo vivir la experiande Dios en el fondo de la
conciencia del ser, apelando a una "confianza ddofocomo base de la afirmacién
creyente, superando todo esquema de rivalidad dieetad creada y libertad
omnipotente o buscando en el empefio ético el npararligma de la trascendencia en
el horizonte del futuro. El proceso de "mundanizatio afirmacion de lo secular en su
autonomia, aparece como forma legitima de libenmad@&una heteronomia opresiva. En
su opacidad mundana y en su ambigtiedad histéficayrelo manifiesta sobre todo, los
vestigia hominisSélo en cuanto realidad creatural y en una petispdtascendental, el
mundo puede detectar losstigia Dei La afirmacion de lo secular y lo mundano es
vista como corolario de la experiencia cristianauea consideracion del mundo como
creacion y como alianza, como obra divina y comstinatario de la historia de la
salvacion (J.B. Metz).

En el contexto historico concreto de la Américéina ante la busqueda de una
nueva emancipacion para las clases populares satas y culturas subalternas, la
teologia de la liberaciomlescubre la relevancia politica del Dios de l&lasion biblica
como Dios libertador de los oprimidos y como Diedalreligion profética, es decir, un



Dios de santidad y justicia, que condena la ingisstsocial y los pecados contra la
fraternidad igual que los pecados contra la id@laiG. Gutiérrez, H. Assmann, J.L.
Segundo). A través de la historia de la salvadios se manifiesta como Sefior de la
esperanza y del futuro y como Dios de la liberadénos oprimidos y humillados. En
la consideracion teolodgica del significado de lelacion, el pobre se torna un "lugar
epistémico" privilegiado, y el "paradigma del éxbdamina la reflexion creyente sobre
la actualidad histérica (L. Boof, C. Boof, E. DU}s@ la hora de leer el significado
total del mensaje cristiano en un continente ensecido por una forma de pobreza
infrahumana, el evangelio del reino divino, comommeato de liberacion y esperanza
para los condenados y oprimidos de la historidps® una especie de "canon en el
canon" que permite denunciar el contraste entredidad social conflictiva y el ideal
cristiano de la fraternidad.

c) Logica de la afirmacion de Dios: presupuestoshipoétesis preliminares.
Axiomatica. Reglas linguisticas del lenguaje cratio sobre Dios. Teoremas
teoldgicos y corolarios religiosos.

1. Posibilidad de una teoria teol6gic&l problema de la afirmacion de Dios,
principalmente considerado a la luz del primercalti de la fe cristiana, no puede
prescindir de la cuestién del mejonétodopara analizar el lenguaje religioso tratando de
descubrir el sentido y el significado del lenguaijistiano sobre Dios, su articulacion
l6gica y su significacion tedrica y practica. Pdo eserd necesario explicar algunos
presupuestos metodoldgicos:

a. El lenguaje sobre DiosEl lenguaje teolégico del teismo cristiano puede s

considerado como una expresion linguistica deitena€ion de Dios en la perspectiva
del primer articulo de la fe. En efecto, la fe @asDcomo creador omnipotente y padre
misericordioso, constituye la afirmacion fundamkdela profesidén creyente, no sélo
para la comunién catdlica, sino también para ttatasonfesiones cristianas y, en cierto
modo, también para las grandes religiones monaseilsd secularizacion, al denunciar
una comprension mitica, antropomorfica, ingenuapeisticiosa del lenguaje creyente,
ha provocado la crisis del lenguaje religioso cocienal. La mejor respuesta a tal
provocacion se encuentra en la comprension defisapio exacto del lenguaje de la fe.

b. EI método teoréticolmportantes conceptos de légica y de teoria deelacia, de
filosofia del lenguaje y de teoria de la comuni@agbodrian ser aplicados utilmente
para la construccion de una teoria general delulgagsobre Dios. Superando una
metodologia puramente empirista e ingenuamentépstsi, el método teorético debe
proponer las hipotesis preliminares y la axioméagieaeral, las reglas linguisticas y los
teoremas teoldgicos que mejor puedan expresamatieeeligioso, la significacion
teorética y la relevancia practica del lenguajstiamo sobre Dios.

c. Una teoria teologicaEn cuanto teoria, debera proceder metdédicamenartia de
hipotesis preliminares, posteriormente sometidasnaproceso de verificacion y



corroboracion. Las hipotesis generales de compnendel lenguaje de la fe seran
verificadas en una confrontacion con la experieagsiana normativa, objetivada en la
revelacion biblica. Ulteriormente, tales hipotegi@dran ser corroboradas al
confrontarlas con las soluciones y formulas dograatidel lenguaje ortodoxo de la
tradicion eclesial. La inteligencia del problemab@l@& preceder parcialmente a la
solucién teoldgica del mismo, equilibrando utilneetd tension de la inteligencia que
busca la feiftellectus quaerens fidgraon el impulso de la fe hacia la comprension de
su propia logicafides quaerens intellectym

d. Kerygma y LogosEl discurso teoldgico no puede prescindir del deda razon
l6gica, que busca la inteligencia de la fe; pemagpiaco puede olvidar el testimonio de la
revelacion biblica o el de la tradicién ortodoxa.tension entre "teologia apologética”,
o dialogal, y "teologia kerygmatica", de obediereil fe, no debe resolverse en una
alternativa reductiva y excluyente. Para realizaparticular diaconia la teologia no
puede renunciar al didlogo con la situacién cultyrasocial; pero tampoco debe
renunciar a escuchar el evangelio de la fe y thdién de la misma fe de la comunidad
eclesial.

2. Hipotesis preliminares sobre el teism®obre la cuestion de una posibilidad
de la afirmacion religiosa y de la confesion deafd, como de su ulterior elaboracion
teorética en un sistema teoldgico, fundamentalmsatgroponen cuatro hipétesis
alternativas:

a. Hipotesis primera:La afirmacion de Dios no es posible ni en la inemam de la
historia ni en la trascendencia del espiritu. ladidad de Dios no puede ser encontrada,
por ser inexistente o incognoscible tanto en cuae&didad absoluta cuanto como
realidad personal. Tal es la respuesta del ateysdab antiteismo, del agnosticismo v,
parcialmente, del panteismo.

b. Hipotesis segundata afirmacion de Dios solo es posible en la tradeacia al
mundo. Tal es la respuesta de la vivencia mistedadreligion y de la teologia
contemplativa, que subrayan el caracter trasceadknta experiencia religiosa, vivida
principalmente como encuentro de la santidad de pe@mmo presencia del misterio.

c. Hipotesis tercerala afirmacion de Dios solo es posible como comjsorético en
la inmanencia histérica. Tal es la respuesta devencia profética de la religion y de
las teologias de la praxis, que tienden a subey@usivamente la dimension ética de
la experiencia religiosa vivida como un encuentrdividual y social, con la justicia de
Dios, reprobadora del mal, en el individuo y eadeiedad.

d. Hipotesis cuarta:La experiencia religiosa del cristianismo supoaesintesis

dialéctica de trascendencia e inmanencia de lalaglatle Dios en la vida del creyente.
El dilema que propone exclusivamente fe verticafradernidad horizontal como
alternativas Unicas de la opcién religiosa conybwa reducir y empobrecer la
complejidad y rigueza de la experiencia religiogstiana, caracterizada por la tension



entre contemplacion mistica y exigencia ética,enentrara su sintesis y superacion en
la experiencia de la misericordia de Dios a lanhigteriosa de la cruz y de la gracia.

3. Axiomatica generalLa denominacion daxiomasse reservara para algunos
postulados de caracter fundamental y general rébwea la l0gica de la afirmacion
creyente y a la estructura de significado en lanaftion religiosa. Entre tales axiomas,
se proponen los siguientes:

a. Axioma fundamental’'El Dios revelado es el Dios escondido". Este mso
ecuaciona la antinomia fundamental del lenguaj@dge cristiano, es decir, la tension
entre la revelacion divina y misterio de Dios. Bra® palabras, el Dios que se revela
como misericordioso Y fiel en laistoria salutises el mismo Dios velado y escondido,
creador del universo, referente ultimo de la realidontingente, que habita en la luz
inaccesible del misterio. ElI axioma fundamentaimigia la equivalencia delleus
revelatusy eldeus absconditus

b. Axioma gnoseoldgicd:El Dios conocido es el Dios incomprensible”. Egx@oma
ecuaciona, en el plano teorético de la verdad,nlin@mia noética propia de la
afirmacion de Dios, es decir, la tension entre @noscibilidad de Dios e
incomprensibilidad divina. En tanto se puede hatkata cognoscibilidad de Dios en
cuanto Dios es afirmado como misterio incompreasiél segundo axioma afirma la
equivalencia légica entre @eus cognoscibilisy el deus incomprehensibilisEsto
significa que Dios infinito es afirmado por el hamlrascendiendo los limites de su
propia finitud, dando razon al enunciddotum capax infiniti.

c. Axioma ontologico:"El Dios inmanente es el Dios trascendente”. Hriguaje
retorico, el axioma expresa la tension entre "pnidad” y "distancia” en la experiencia
religiosa. El Dios de la alianza y de la eleccida,la predestinacion y de la gracia es
idéntico al Dios de la creacion, metatemporal yaespacial, trascendente al mundo. La
inmanencia divina en la realidad y en la histor@ mega, sino que supone la
trascendencia divina. El tercer axioma enunciadlzich de la equivalencia entre
iInmanencia y trascendencia en el lenguaje crissabece Dios.

d. Axioma de la identidad'Dios es Dios y solo el Sefior es Dios". El cuartmoma
enuncia, en el plano teorético de la verdad, lalatzs singularidad de Dios en su
identidad. La comprension de la realidad divinaob&lj principio de identidad solo
puede acontecer en la forma logica de una tautglpgio, como sea ha observado, se
trata de una "tautologia significanteSolus deus est deugroclama el monoteismo
exclusivo de la religion profética, enunciando lanarquia divina sobre la religion y la
historia.

e. Axioma de la realidad'Dios necesariamente debe ser pensado como k#alidla
quinto axioma formula, en el plano teorético deekidad, la necesidad de Dios como
absoluta e incondicionada. En la ontologia si@inmun esseoinciden idea y ser,
potencia y acto, existencia y esencia. La tradaddégica del quinto axioma requiere el



uso del llamado "cuantificador existencial', dade ge habla siempre dpbum esse
per se subsistens

f. Axioma ético:"El Dios de la confianza es el Dios del temorjcgversa”. La realidad
divina no sélo se revela como absoluta y necedaais;endente e incondicionada, sino
también como personal y espiritual, inteligentdgel El sexto axioma expresa el doble
aspecto defascinansy del tremendumde la experiencia del misterio huminoso, en
cuanto encuentro con el Dios del "temor y temblorCon el Dios de "fidelidad" y
"esperanza". El presente axioma enuncia, en eb gedictico y pragmatico, la tension
maxima provocada en el creyente por la polaridaditesl delamor Deiy deltimor
Dei.

g. Axioma de la relacion’El lenguaje teoldgico supone la relacion religi@ntre el
hombre y Dios". El axioma séptimo subraya el caractlacional de la experiencia
religiosa, subyacente al lenguaje sobre Dios. Bengluaje de la fe careceria de sentido
hablar del objeto de la religion, olvidando el swjeeligioso; tanto mas que Dios
trasciende el esquema sujeto-objeto, siendo omtaldgnte el sujeto absoluto,
reconocido como realidad personal. El presentenai@l sustituir la l6gica silogistica
por la logica bivalente, permite entender de formé&s adecuada, por ejemplo el
lenguaje biblico sobre la justicia y misericordealios.

h. Axioma conclusivo'El Dios santo y eterno se revela como Sefior ddidamza y
padre de fidelidad y bondad". El axioma octavanai la identificacion entre el Dios
encontrado en la teofania sacral, en la vivendesantal o en el éxtasis mistico con
el Dios de la revelacién biblica, que proclama wstigia y fidelidad anunciando la
victoria de la gracia sobre el mal y sobre el pecé&d axioma conclusivo reviste una
gran significacion ecuménica: el Dios buscado enr&igiones histéricas o0 en la
espiritualidad personal es el mismo que se revela eeligion biblica y en la epifania
escatologica que da origen al cristianismo.

4. Reglas linguisticas del lenguaje cristiano sebbios. Como reglas se
proponen algunas indicaciones generales de carfteal, referentes al lenguaje
religioso, particularmente en la teologia cristiana

a. Regla fundamental’El lenguaje sobre Dios no debe olvidar que seregite es
siempre el Dios inefable". Esta regla afirma laagaja basica del lenguaje religioso al
recordar que la teologia pretende hablar de un Digsosible de circunscribir
adecuadamente en un discurso. El lenguaje teol@gio puede existir conciliando
afirmacion y misterio. La inefabilidad de Dios asversion linguistica de su misterio e
incomprensibilidad, de su infinita trascendenciaaderrable libertad, de la santidad de
Su justicia y de la eternidad de su fidelidad ydawh

b. Regla del uso linglisticdEl lenguaje cristiano sobre Dios no puede redecir un
Gnico tipo de uso linguistico”. Por ejemplo, eldeaje de ladoxologiacultica sera
prevalentemente expresivo de la esperanza crisganao de lanalogiaen la teologia



sera tendencialmente informativo; el lenguaje dsimbolo de f® de una declaracion
dogmatica manifestara un uso lingiistico prefereatge normativo.

c. Regla del significado'La hermenéutica del lenguaje sobre Dios debedatea la
multiple relevancia semidtica de tal lenguaje”. &nlenguaje teoldgico no soélo
interesan el estudio del material significante csil#taxis logica del discurso, sino
también su significado teorético y su significagidactica.

d. Regla de las funcione$En la interpretacion del sentido del lenguajeyie@so sera
atil una consideracion de las diversas funciongglisticas presentes en todo proceso
de comunicacion”. El lenguaje sobre Dios suponeconaunidad creyente y sirve como
medio de comunicacion de un mensaje, dentro demplejo proceso de aceptacion y
recepcion de la fe. También en la comunicaciogicela, como dialéctica de revelacion
y fe, de proclamacion y de conversion, de recepgiansmision, estan presentes las
funciones linglisticas fundamentales de todo popcesmunicativo: emision y
recepcion, mensaje y referente, cédigo y contacto.

e. Regla de la analogid‘La existencia del lenguaje doxoldgico y del lemjgurtodoxo
legitima el uso de la analogia en el discurso sahos". El lenguaje sobre Dios
proclama al creyente la realidad suprema como adsael misteriosa, afirmable e
inefable, singular en su identidad e inaferrablswetbertad, objeto de amor infinito y
de temor incondicionado. El lenguaje sobre Dio& gesitivo 0 "catafatico” en cuanto
afirma las perfecciones de Dios a través de losnesndivinos; sera también negativo
o "apofatico” en cuanto niega en Dios las impertems de la finitud o de la
contradiccion y en cuanto corrige ilimitadamentsegitido de la proposicion creyente.
El lenguaje de la analogia, que participa de eslaatica de afirmacioén, negacion y
correcciéon de sentido, no debe ser pensado comang@iia entre equivocidad y
univocidad, sino como una forma moderada de equiadcy, por tanto, como una
forma moderada de apofatismo.

f. Regla de la paradoja’El lenguaje sobre Dios expresa el caracter pgcadde la
afirmacion creyente”. Lo paraddjico se encuentraldnterior de toda analogia. En la
analogia del serla tension entre creatura y creador, finito énitd, condicionado e
incondicionado, necesariamente debera encontreangmiaje donde lo incondicionado
se expresa a través de formas condicionadas yfaptw, en forma objetivamente
paradgjica. En lanalogia de la fesélo un lenguaje paraddjico puede expresar la
tension entre revelacion de la gracia y justifiéaael pecado, por ser ambas totalmente
inmerecidas y, por tanto, logicamente inesperdfiada analogia del simbolo de la
imagen, el cristianismo mismo aparece como religiaraddjica en su teologia de la
eleccion y de la cruz. El reino de Dios elige ahllomildes para confundir a los sabios, y
la cruz es, logicamente, locura y escandalo. Ejuaje cristiano sobre Dios se limita a
mostrar el caracter paradojico del mismo cristranis

5. Teoremas teoldgicos y corolarios religiosds. diferencia de las reglas,
referentes al aspectormal del lenguaje religioso cristiano, los teoremase$ieren al
contenidodel lenguaje cristiano sobre Dios en la perspacial primer articulo de fe.



a. Teorema fundamental'Dios se revela a todos los hombres, aun permamgci
incomprensible misterio, estrictamente inefablel’.pEmer teorema se refiere a la
posibilidad real de una afirmacion de Dios y aliwstes de tal afirmacion. El teorema,
que tiene como referente el "Dios revelado”, prepdmajo la forma de un enunciado
complejo, tres cuestiones de gnoseologia teolofyindamental: la cuestion de la
posibilidad real de la afirmacion de Dios por ladm humana, como afirmacion
necesariamente posibie sey universalmente posiblguoad nosla cuestion de la
incomprensibilidad divina; la cuestion de la indgfdbd de Dios y, por tanto, de la
limitacion de todo posible lenguaje teoldgico. pener teorema se deriva aarolario
practico fundamentaltodo lenguaje teoldgico supone una experiendigiosa de
caracternuminosocomo encuentro personal con el Dios de la fe,mprensible e
inefable.

b. Teorema de la santidad divindDios se revela como ser infinitamente santo,
necesario y omniperfecto, absolutamente singulanigo”. ElI segundo teorema se
refiere a la realidad divina en cuanto ser. Bajbtana de un enunciado complejo, el
teorema responde a tres cuestiones referentes divago: su infinita santidad, su
incondicionada necesidad y omniperfeccion, su atsaingularidad y unicidad. Del
segundo teorema se derivaagmolario practicq referente al momengacramentatel
acto creyente, en cuanto la experiencia religiagaifita también el encuentro
existencial con la santidad de Dios.

c. Teorema de la presencia divindios se revela como viviente eterno, omnipresente
e inmenso; la presencia divina se manifiesta cospirieial y personal”. El tercer
teorema se refiere al "Dios revelado” en cuantewmte. Bajo la forma de un enunciado
complejo, el teorema responde a tres cuestionesergés a la vida divina como eterna
presencia: su eternidad; su omnipresencia; suteagpiritual o personal. También del
tercer teorema puede deducirsecanolario practica en la confrontacion existencial
con la presencia de Dios, el creyente experimdntaoeentomisticode la vivencia
religiosa.

d. Teorema de la justicia divind'Dios se revela como omnisciente y omnipotente,
también en su justicia y en su juicio de reprobaciél mal". El cuarto teorema afronta
tres cuestiones decisivas referentes al "Dios ade&] no s6lo como realidad absoluta y
suprema, sino también como realidad espiritualrggrel, es decir, inteligente vy libre:
la cuestion de la infinita inteligencia y omnisa@i&nde Dios; la cuestion de su divina
voluntad, como absolutamente libre y omnipoteniealinente, la cuestion de su
justicia, como omnisciente y omnipotente, tambigisiejuicio sobre el mal. Igualmente
del cuarto teorema se deduceaanolario practica el creyente vive el momenético

de la experiencia religiosa cuando se confrontsop@tmente con la justicia de Dios.

e. Teorema de la fidelidad divinaiDios se revela como creador bueno en su
providencia misteriosa y santa; como sefor fieseralianza universal de salvacion;
como padre misericordioso, lleno de fidelidad yhkiendad”. El quinto teorema se
refiere a la realidad divina en cuanto actuantelesrden de la creacion y en el de la
salvacion, aludiendo a tres cuestiones fundamentalaccion creadora y providente de



Dios; su voluntad salvifica universal y su predestion al bien; su comportamiento
salvifico en la historia de la salvacion. Del preseteorema se deduce el siguiente
corolario: en la confrontacion existencial con la fidelidatsericordiosa de Dios, que
inmerecidamente concede la gracia de la justiticeal pecador, el creyente convertido
puede vivir el momentparaddjicode la experiencia cristiana.

f. Corolario religioso: En los teoremas precedentes ha sido implicitancemtrmada

la compleja estructura del acto religioso cristianocuanto confrontacion del creyente
con el misterio de Dios, en su inefable santidgulegencia, en su justicia y fidelidad
misericordiosa. En el cristianismo, el acto rekgiocomo dialéctica de revelacion y fe,
posee una gran complejidad y no puede ser redaaigiolnico principio: a la irrupcion
de lo incondicionado en lo sagrado, como reveladomo teofania, responde la
adoracion mistica de la presencia divina como sigmedel momento fascinante de la
experiencia religiosa; pero se manifiesta tamb&rmexigencia incondicionada de la
justicia divina como tensién del infinito temor gnso norma moral. Si la vivencia
mistica puede ser considerada bajo el principidelgidad en cuanto tension del finito
al infinito, la vivencia ética sélo puede ser cdasada bajo el principio déiferencia
como expresion de la tension entre la santidadhaliyila alienacion del pecador. La
tension entre mistica y ética o la dialéctica dmiidad y diferencia se resuelven de
forma paraddjica en la teologia de la gracia.

d) Fundamento biblico del primer articulo de fel benoteismo arcaico y el
monoteismo profético. La teologia sapiencial y agigatica. El mensaje de Jesus y la
fe de la comunidad. Aspectos dominantes del teisiltico.

1. La fe en Dios.

Ahora, en este apartado, se examinaran primetamias etapas
fundamentales de la explicitacion de la fe en Biosa religion biblica:

a. Henoteismo arcaicolLa religion biblica primitiva reconoce un Dios neisbsos,
universal y benévoloHl), sefior de la naturaleza y del mundo (Gén 33y26),Dios
que se revela a Abrahan, Isaac y JabDuds de los padregjue protege a sus adoradores
(Gén 30,43). Tal polaridad se resuelve claramentera identificacion, en tiempos
histéricos, entre el Dios escondido del mundo Segior de los patriarcas revelado en la
historia. Sucesivamente, la teologia del éxodo jadalianza, propia del yavismo
mosaico, proclama una monolatria de liberaciondhist y fidelidad ética. La fe
religiosa del yavismo se encuentra en el origenladexperiencia historica de la
liberacion de la esclavitud (Ex 3,7). Esta vincidacintima entre trascendencia
religiosa e inmanencia salvifica, tipica del teishiblico, implica una concepcion
personal de lo sagrado, asi como una teologia esplkranza y del futuro (Ex 6,7). La
teologia de la alianza impide oponer falsamentgidel cultica y religion ética (Ex
20,3ss). La religion de la alianza expresa claréen@nvalencia religiosa de la cuestion



ética y subraya el momento personal en el encuerdro Dios, en la dialéctica
existencial de la confianza y el temor (Ex 20,18ss)

b. La teologia proféticalos profetas transmiten el oraculo divino y la nargtica de la
religion de la alianza. Como expresion de la comée ética y del sentimiento de
diferencia, los profetas proclaman el advenimietgbjuicio divino sobre la iniquidad
humana (Am 5,18ss; Is 5,16). La eventual punicidind no adquiere nunca una
valencia demoniaca, sino que esta condicionadé&paiuntad de la santidad de Dios
de destruir el mal y la injusticia (Am 8,4ss). Lialéctica de los profetas contrapone un
momento ideal en la relacion religiosa, vista cat@nza en la historia (Os 12,10; Jer
2,7), a un momento real de contradiccion morakaviomo apostasia (Os 4,2; Jer
3,1ss). La polémica profética no concluye en estm@mto negativo, sino que invita a
una conversion, es decir, a un retorno a la dimangel incondicionado, posibilitado
por la paradoja de la fidelidad de Dios (Am 5,5512,2 Jer 31,31). Con los profetas, el
lenguaje religioso afirma un teismo trascendenia¢ngonal, es decir, un monoteismo
teorético explicito (Is 43, 10-11). Contra todaaeidon politeista, el profeta usa el arma
de la ironia (Is 44, 8-9). El Sefior revelado a€else® identifica con el Dios Unico y
universal, creador trascendente y sefior incompaudall futuro, Dios justo y salvador
de todas las naciones (Is 45, 12-13.21-22).

c. La teologia sapiencial y apocalipticRara los sabios de Israel, el principio de la
sabiduria coincide con el temor de Dios, identifcaon un conocimiento practico de la
voluntad divina (Prov 1,7; 2,5). La reflexion sami@al no olvida la dimension
contemplativa de la experiencia religiosa en cuadhmiracion de la gloria de Dios
revelada en las obras de la creacion (Si 42,15&%) ka historia de la salvacion (Si
44,1ss). La teologia sapiencial medita tambiénesebsilencio de Dios, confrontandose
con la cuestion del mal y con el sufrimiento dedtqu(Job 42,3.6). El sabio llega a
interrogarse sobre el problema de la posibilidadatestatar, partiendo de la belleza y
potencia del mundo como efecto creado, la omnip@ea inteligencia del artifice
divino como principio creador (Sab 13,1-9). A sw,vel profetismo apocaliptico
mantiene vivo el interés por la relacion entre Bjide historia (Dan 10,21; 11,40; 12,1).
El altisimo guia infrustrablemente el curso de igtdnia y juzga escatologicamente
individuos y naciones (Dan 10, 13-14). La teologjecaliptica de la historia es el
corolario del monoteismo: un decreto divino inmlggiredetermina la historia, que es
una, como Dios es unico (Dan 7,22; 8,13-14).

d. El mensaje de Jesu&l Dios del reino proximo, anunciado por Jesuslanismo
Dios de los padres y Sefior de la alianza (Mc 1296El mensaje religioso de Jesus
anuncia a Dios com@adre (Mt 6,6.9), manifestando una conciencia singukarsd
relacion filial, hecha de confianza ilimitada enldandad divina omnipotente (Mc
14,36). El evangelio proclama también el reino des@omoSeforunico y exclusivo
(Mt 6,24). EI discipulo debe buscar exclusivamegiteumplimiento de la voluntad



divina siguiendo el designio de la providencia (B)t 10.32). Segun la tradicion
sinoptica, sobre el mundo condicionado por la dahiy alienacion, dominado por la
iniquidad y el mal, se anuncia el advenimientoaenbnarquia divina como potencia
salvifica (Mc 1,15), hecha presente en el ministeumilde de Jesus, maestro de la
nueva ley y profeta del beneplacito divino, taungdude la vida y exorcista del mal
(Mc 1,21ss), justo perseguido injustamente y sieleyda reconciliacion con Dios (Mc
1,11). Jesus ensefia los ministerios del desigmioadly la perfeccion de la divina
observancia (Mt 11,27; 5,17). La nueva praxis édigulo debera imitar la perfeccion
divina, particularmente la misericordia de Dios,e qiebera traducirse en bondad
fraterna, incluso con relacion a los propios enesiit 5,48; Lc 6,36).

e. Teologia del cristianismo primitivoLa comunidadde los primeros discipulos
fundamenta su esperanza en una teologia de laa@suar confiando en el Dios de la
resurrecion y de la vida, Padre omnipotente desJgsch 2,22-24), la comunidad toda
se siente agraciada con la nueva justicia deyaefpera en su propia resurrecion (Rom
3,24-25; 1Cor 15,20). La comunidad creyente protespanenteismo escatologico: la
potencia divina sometera todas las fuerzas advexdesvés del dominio mesianico del
Hijo, a la soberania del Padre (1Cor 15,28). Paraeblogia paulina, el Dios
desconocido puede ser reconocido a traves dedei@rey de la conciencia moral (Rom
1,19-20; 2,14-15), aunque los hombres, inexcusasi@mno reconozcan ni adoren a su
creador. La palabra de la cruz adquiere un sigaibaevelatorio: Dios Padre se revela
como justo y como justificante de cuantos, judiogewtiles, vivian en la impiedad
(Rom 3,25). El evangelio es la proclamacion delrapaterno de Dios, revelado en la
cruz de Jesus, escandalo y locura para la l6git@sdabios de este mundo (1Cor 1,23).
A su vez, para la teologia joanea, el conocimigatdadero de Dios es mediado por la
accion reveladora de Jesus, palabra eterna det RAdd.0,14s; 14,6s), y por la accion
iluminante del Espiritu, doctor de la comunidadcysador del mundo (Jn 14,16-17;
16.7-8). El conocimiento divino no es fruto de pueflexion, sino que requiere la
praxis de la caridad (1Jn 4,16). Conocer a Diosgesrdar sus mandamientos,
particularmente el mandamiento nuevo del amor 219n Tal debera ser la respuesta
basica del creyente al amor del Padre, reveladbaon de Jesus (Jn 3,16; 17,25-26).

2. Aspectos dominantes del teismo bibliédora, analizaremos la afirmacion
de Dios en la revelacion biblica como tension entisterio y teofania, historia y
trascendencia, exclusividad y universalidad, inamodalidad y personalidad.

a. Epifania del misterioEn la religién biblica, la dialéctica de revelacip misterio
determina el caracter fascinante y tremendo deivenwia religiosa (Is 45,15). La
experiencia teofanica se resuelve en una epifatéaa del misterio (2Cor 5,7). A esta
tension religiosa fundamental corresponde la miAdribasica del lenguaje del teismo
biblico como dialéctica de un Dios que se revelsgonde: el Dios revelado en el
henoteismo primitivo (Ex 6,2-3), en el culto momatéd (Dt 6,4), en el monoteismo
profético (Is 6,3), o en la meditacion sapienc&dl{ 13,5). se manifiesta a traves del



mundo como creacion y a traves de la historia ceatacion (Hch 17,24.31). Pero el
Dios "desconocido" (Hch 17,23) permanece invistbleaccesible (Rom 1,20; Jn 1,18;
1Tim 6,16). Por tanto, el lenguaje sobre Dios s&presa una situacion religiosa
basicamente inefable.

b. Historia y trascendenciaEl teismo biblico se caracteriza por su convicdéruna
comunion con el Dios trascendente realizada emraamencia de la historia. La
institucion de la alianza constituye el paradigreatal tipo de relacion religiosa (Ex
19,4-6). Esta categoria fundamentalmente domina ledhistoria de la fe de Israel y
condiciona teol6gicamente todas sus tradicionesicgdn y eleccion (Gen 2,16-17; 9,9;
17,4), revelacion y liberacién (Ex 3, 12-14). remayracia (Is 52,7-9; 54,7-8). La
comunidad escatoldgica de la nueva alianza viveniaasa y definitiva experiencia de
comunion con Dios (1Jn 1,3); en ella se radicdizeension dialéctica entre historia y
trascendencia. El Dios Unico se hace presente s JE€ol 1, 13-15). La santidad y
gloria del Padre se revela en el Hijo (Jn 1,18)gtaxia divina nos vivifica en la fuerza
del Espiritu (Rom 8,26-27; Jn 14,17), Jesus esadedde la revelacion definitiva (Heb
1,2) y mediador también de la nueva alianza desiin (Heb 9,15).

c. La identidad de DiosEn el teismo biblico la cuestion basica del creyaon
relacion a Dios era su identidad. El Dios de larala y de la piedad religiosa de Israel
se identificaba con el creador del universo y daryeeterno (Sal 121,2; 47,3; 146,10).
A diferencia del politeismo ambiental (Jos 24,2) |alhenolatria primitiva (Gen 15,1),
la fe de Israel fue vivida como monolatria exclas{dt 12,2) y como monoteismo
explicito (Is 46,9-10). EI monoteismo salvifico teael es, a la vez, nacional y
universal, comunitario y personal. El horizontegieso del teismo biblico nos permite
comprender la originalidad del mensaje cristiandigs del reino préximo, anunciado
por Jesus, es el mismo Dios de los padres y datea (Mt 22,32.37). El mensaje de
Jesus anuncia a Dios como padre compasivo y coffwr s&clusivo (Mt 6,6.24). El
reino divino, anunciado por Jesus en sus parabedafios mismo en su santidad y
potencia, en su justicia y bondad (Mt 18,23ss; %, 1ss).

d. Dios como realidad:A través de la identidad fundamental del Dios enisso,
creador del mundo, con el Sefior de la alianzaJa@we=n la historia (Sal 95, 3-7), el
creyente se torna consciente de la realidad di@mmo el Sefior de la historia es
creador del mundo, puede ser contemplado a través dreacion. Por ello, se juzga
inexcusable la idolatria (Sal 10,4; 14,1;cf 192,63 La revelacion de la realidad de
Dios puede ser vivida de formas diversas: comanafiion de la posibilidad de una
interrogacion religiosa sobre la realidad ultimamno fundante de toda realidad creada
(Rom 1,20; Sab 13,4); como vivencia religiosa deolaciencia del deber moral y como
imperativo ético incondicionado (Sal 51,4; Rom 2,£émo revelacion de una potencia
salvifica incondicionada de liberacion y redenc&m la historia (Ex 3,12); como
experiencia de lo divino, que en la paradoja derla y de la gracia se revela y se
esconde (1Cor 1,23; Flp 2,8).

e. Un monoteismo salvific&n la religion biblica, la afirmacion de Dios asula forma
de un teismo exclusivo, trascendente y personalensal y salvifico (Is 45,14.18.22).



Dios se revela como uno y unico (Ex 20,3; Dt Gsdhto y eterno (Is 6,3; Jer 10,10). La
realidad divina es absolutamente singular y omfepta, trascendente y omnipresente
(Is 40,22; Jer 23,24). Dios es misterio de santidadcesible (Ex 33,19; Ez 10,18ss).
Altisimo en su majestad y gloria (Ez 11,22-23; $19), trascendente al espacio y al
tiempo, a la naturaleza y a la historia (Sal 9039,7ss), Dios, como viviente eterno,
domina la tierra y llena el cielo con su omnipresesalvifica (Job 11,7-10; Prov 15,3).
El Dios vivo y verdadero se revela siempre no stbono realidad absoluta e
incondicionada sino también como realidad persddals es el santo de Israel y el
Sefior de la alianza (1Sam 6,20; Ex 20,1ss), reddatta servidumbre y libertador de la
esclavitud (Ex 6,5-6), artifice del universo y edf@ del mundo (Gén 1,1ss; Sab 13,5).
Como creador y como aliado, su presencia es ueagatpersonal y salvifica a la cual
puede apelarse en la oracion de suplica (Sab 9Ask)erencia de los idolos ciegos,
sordos, mudos, impotentes, Dios permanece siengbne\feraz, firme en su proposito
e inmutable en su identidad, omnipotente y ommni$eieen su creacion y en su
providencia, en la eleccion y en la gracia (Sal3;3635,6). El Dios vivo, omnisciente y
omnipotente, es también el Sefor justo y fiel, casiyp y misericordioso. Dios se
revela como justo en cuanto es fiel a su alianzaatieacion (Is 45,8; 51,7). Dios es
justo porque salva, revelando su justicia en laersz de los pobres y perseguidos (Sal
10,17-18; 18,3-4). Dios es el Sefior de la espenahzae justicia al humillado (Is 33,5;
51,6-7). Dios es celoso del bien y su ira contrastmal (Ex 20,5; Dt 4,24). En el
horizonte religioso de la alianza, el comportanuedivino se caracteriza por la
fidelidad de su amor y benevolencia (Ex 34,6; 8);7Dios es constante en su
misericordia y compasion (Sal 25, 10-11; 89,3).

En la comunidad escatoldgica de la nueva aliales)s actualiza el imperativo
monolatrico (Mc 12,29-30). JesUs ensefia a venerasnebre divino, expresion de su
inaccesible santidad (Mt 6,9; cf 5,33ss). Sobre tdelsis ensefia la confianza en la
providencia divina, que no abandona a sus cria{iva$,25ss). EPadre es el sefior
del cielo y de la tierra (Lc 10,21). El Dios vivpgdre de Jesus (Mt 16,16) se identifica
con el creador omnipotente y omnisciente en suigeagia salvifica (Mt 6,26; 10,29).
Con la revelacion escatologica se desvela defamiente el plan divino: Dios ha creado
el mundo para salvarlo en Cristo (Ef 3,8-11; C2b127). El Padre de Jesus nos adopta
y santifica en el Espiritu (Gal 4,4-7). En la comdan de los discipulos, Jesus afirma el
designio divino como absolutamente libre y llenoateor, orientado hacia el triunfo
divino de su misericordia y perdon (Mt 18,14.35).1& cruz de Jesus se revela el amor
definitivo del Padre (Jn 3,16-17). El monoteismigitd se confirma no sélo como un
teismo trascendente y personal, sino también conteismo de fidelidad y bondad: se
afirma definitivamente la monarquia compasiva @elre (1Jn 4,9.19).

e) La fe en Dios en la Iglesia catdlica: el primarticulo de fe en los simbolos y
en los Concilios. La doctrina de Dios en la persjreg del Vaticano | y del Vaticano
.



1. Identidad y diferencia.

En tododos simbolos de la Iglesia antigga afirma como primera proposicion
creyente la fe en el Unico Dios padre y creadorsAsede en las formulas mas arcaicas
(DS 1-6) en el llamado simbolo apostdlico (DS 1ixs4 60), asi como en los simbolos
sinodales de Nicea (DS 125) y Constantinopla (D®).1Relevante aparece la
declaracion sinodal antiorigenista, reprobando toelgacion de la divina infinitud e
incomprensibilidad y, por tanto, afirmando un agisfao primordial en el lenguaje
sobre Dios (Ds 410). Importantes son también lanationes de una monarquia divina
coexistente con una triplicidad hipostéatica (DS-113) y de la igualdad interpersonal
en la Unica esencia divina indivisa (DS 71-76)xialmente, el lenguaje de la ortodoxia
eclesial profesa su fe en el Unico Dios Padre ooberpe, creador de la realidad visible
e invisible del universo (DS 13-19. 25-30), ideo#hdo asi, contra todo dualismo
gnostico, al Dios creador y providente de la aiatiglianza con el Padre misericordioso
de la nueva. El Dios ingénito y eterno, infinittheomprensible, creador omnipotente,
es identificado cada vez mas nitidamente con etePsahto del Hijo eterno divino,
inspirador activo del Espiritu paraclito y juez asarente de la historia (DS 139, 441,
451s, 490, 525, 617). El rey de los siglos, inmagtanvisible (DS 16, 21s, 29), es
origen sin origen y principio sin principio de la& intradivina y de la historia de la
salvacion (DS 71, 284, 470, 485, 525s).

Enel Occidente latinogl magisterio eclesial propone constantemented&rida
del primer articulo de la fe, defendiéndola coritrda interpretacion herética. Los
concilios Carisiaco (DS 623) y Valentino (DS 62633) rechazaron diversos errores
sobre la presciencia y predestinacion de Dios legié® a una necesidad teoldgica del
mal. También el concilio Senonense rechaz6 cométibas algunas proposiciones de
Pedro Abelardo referentes a la necesidad en elatampiento divino, tanto en relacion
al bien, por lo cual Dios no habria podido obrareemundo mejor de lo que obro,
cuanto en relacion al mal, que Dios mismo no podnzedir (DS 726s). El concilio
Remense (DS 745) criticO el lenguaje teolégico dbe@o de Poitiers por distinguir
con distincion real la esencia divina, en cuanddidad sustancial, y la trinidad en Dios,
en cuanto realidad tripersonal.

Los albigenses y cataragnovaron la herejia dualista distinguiendo unsDio
creador, principio del mal, y un Dios salvador,npipio del bien, separando
insanablemente antigua y nueva alianza. Contr&itatacion el conc. Lateranense IV
reafirmo la unicidad de la monarquia divina, coafe® "un solo y unico Dios
verdadero, eterno, inmenso e inmutable, incomgseEnsomnipotente e inefable" (DS
800). El concilio rechaz6 también la doctrina pestée de Amalrico de Bena, que
identificaba Dios y el todo universal (DS 808).tearia analogica del concilio aparece
como un intento de mediacion entre una teologika déentidad y una teologia de la
diferencia: entre Creador y criatura existe unédiica de semejanza y desemejanza,
donde la desemejanza es siempre mayor, colocamddda doctrina conciliar en la
proximidad de una posicion moderadamente apof@iSaB06).

Tambiénel concilio Lugdunense heafirmé la doctrina de la unidad y unicidad
de Dios contra todo dualismo teologico y contraotpesimismo césmico (DS 851).



Igualmente, el concilio Florentino confirmé la datd de la unidad de la monarquia
divina (DS 1330-36), Juan XXII, en la constitucidragro dominico condend diversas

proposiciones del maestro Eckhart, que pareciamafila eternidad del mundo, la
unicidad personal de Dios y la imposibilidad deldiabe la bondad divina. (DS 951ss,
973s, 978).

En los albores de la modernidaél concilio Tridentino proclamé su fe,
partiendo de la niceno-constantinopolitana, matsfe su fidelidad a la tradicion
eclesial (DS 1862). A través de tales simbolos ele difiniciones teologicas vy
declaraciones dogmadticas, el magisterio eclesakgtaba la fe de la Iglesia catdlica,
proclamandola conviccion creyente de una profuddatidadentre el Dios misterioso,
creador y providente, manifestado en el A.T., Riek revelado en el N.T. como Sefior
de la historia salvifica y padre de bondad y deernusrdia; simultaneamente, el
magisterio afirmaba la insalvabtiferencia entre Dios y el mundo, el Creador y la
creacion. Durante el primer milenio, el peligrog#a fe deriva de una pérdida de la
conciencia de ladentidadde Dios, creador y padre, negando la monarquiaadiaf
admitir una diarquia suprema, es decir, un dobfeipio Gltimo del mal y del bien, de
la creacion de la materia y de la salvacion dénteade las tinieblas y de la luz, de la
antigua y de la nueva alianza. Durante el seguni@mimcristiano, el riesgo de negar el
primer articulo de la fe viene también de una piérdie la conciencia de diferencia
entre criatura y creador, finito e infinito, mungoDios, como sucede tanto en el
panteismo cuanto en el ateismo.

En la modernidadademas, abandonando el modelo de integracion nutafu
entre razon y fe, tipico del platonismo cristiaasi, como el modelo de subordinacion
moderada de la razon a la fe, tipico del ariswtei escolastico, se desemboca en
modelos de exagerada subordinacion de la razéreaiita forma convencional de vivir
la fe tradicional, como en el fideismo; o, por @htrario, se subordina la religiosidad y
la fe al control de la razon critica, con el riestgb racionalismo. Ambos errores son
rechazados por el magisterio, que reafirma ladatiliteoldgica de una integracion de las
exigencias de la fe con el método racional. Durbrggontificados de Gregorio XVIy
de Pio IX fueron rechazados los errores fideistasLdE. Bautain (DS 2751-56,
2765-68) y de A. Bonnety (DS 2811-14), asi comddas racionalistas de A. Gunther
(DS 2828-29) y de I. Froschammer (DS 2853-57). &fjisterio contrarresta también la
tendencia al panteismo absoluto, esencial o evolulefendiendo la libertad divina en
Su creacion y providencia, asi como la infiniteeihcia entre el mundo y Dios (DS
2841-47, 2901-05).

2. La afirmacion de Dios.

En el contexto de la crisis religiosa de la caltgecular, el magisterio del
concilio Vaticano | adquiere una significacion relevante al rechazamo errores
contra la fe, ateismo y panteismo, agnosticismeignab, fideismo y racionalismo (DS
3021-24). La doctrina conciliar reafirmo tambiérnréalidad e identidad de Dios y su
diferencia esencial del mundo, confirmando la fidel al lenguaje religioso de la



revelacion biblica y de la tradicion teologica @atd (DS 3001-03). Una importancia
particular debe ser atribuida a la ensefianza soi@eosibilidad real de la afirmacion
de Dios, partiendo de la realidad creada, por mddida "luz natural de la razén
humana" y también por la "luz de la fe" a partidaeevelacion divina (DS 3004-05; cf
3026-27). Ante el desafio moderno de la increddligadel ateismo, la doctrina del
magisterio sobre la afirmacion de Dios a la luz pheiner articulo de fe propone la
superacion del nihilismo y de la indiferencia nelgg, anatematizando el ateismo
teorético y toda negacion del monoteismo cristiid8 3021). La condenacion del
ateismo y la propuesta de un teismo legitimabléomabnente no equivale a la
aceptacion de una forma de racionalismo teolodgitmagisterio supone siempre una
nocion de Dios como misterio absoluto y santoceadente y personal, incomprensible
e inefable, tanto en su realidad cuanto en su ammiacicacion salvifica. Igualmente, la
afirmacion de un "conocimiento natural de Dios" coprecondicion del acto de fe,
superando al tesis del fideismo, no significa negainfluencia positiva de la
comunidad creyente con su tradicion de fe y swiailie la religiosidad. Mucho menos
significa negar la relevancia del hecho religioda utilidad de la revelacion cristiana e
incluso su necesidad moral, para que "universaneon certeza y sin error”, puedan
ser conocidas y aceptadas las verdades referentts actitud religiosa y al
comportamiento moral del hombre (DS 3032, 3041).

Tambiénel magisterio papabubraya la posibilidad de una afirmacién de Dios.
Con ocasion de la crisis modernista, Pio X indicdeevia de la causalidad el itinerario
de una demostrabilidad de la realidad de Dios, rangde una forma de religiosidad
reducida al inmanentismo de la subjetividad y diMidualismo de la conciencia interior
(DS 3538; cf 3420 y 3475-77). Posteriormente, tatogposicion en el debate eclesial
sobre lanouvelle théologietambién Pio Xl propuso la tesis tradicional dea u
posibilidad real de la afirmacién de Dios por la lde la razén, llegando a una
aceptacion de su existencia como realidad Unicasgeéndente, absoluta y personal (DS
3875; cf 3892). Por otra parte, la afirmacion da pasible culpabilidad del ateismo no
implica una exclusibn de la misteriosa providensalvifica divina de quienes,
desconociendo a Dios sin culpa, a su modo lo busar8869-72).

Para elconcilio Vaticano Il es también determinante la cuestion teodrica y
practica de la afirmacion de Dios. Sobre el problei® ateismo aparece una referencia
significativa en la constitucion pastoral sobréglasia en el mundo actual al constatar
la gravedad del fendbmeno en cuanto negacion eplie una posibilidad real de
afirmacion de Dios. La pérdida por el hombre demuciencia de la trascendencia lo
condena a permanecer como un problema no resAeligue frecuentemente mas que
negar al "Dios del evangelio”, lo que se deseagarmuna caricatura falsa y perversa de
lo divino (GS 19). Mas dramatica es la situacidomdenes parecen haber perdido la
misma inquietud religiosa o la de los que atribuyevalor incondicionado a los bienes
terrestres. Otras veces la intencién no es tande laegar a Dios, sino la de afirmar al
hombre en su responsable autonomia, defendiendtegitiana emancipacion de toda
forma de opresion, asi como de una vivencia dellgion como heteronomia. No
raramente, la busqueda de una liberacion hist8goarcunscribe al horizonte terreno,



limitAndose meramente a un actuar en la esferalsecionomica y politica (GS 20).
Por otra parte, la religion no debe constituir uretgxto para una alienacion
irresponsable de los problemas de la justicia hoteana. Pero la lucha en la
inmanencia histérica del vivir humano no debe @lvith dimension profunda de la
inquietud religiosa ni la abertura existencial dréscendencia y al Dios de la fe (GS
21).

Aunque la doctrina conciliar aluda a una posibipabilidad moral del ateismo,
no profundiza ulteriormente la cuestion; pero nja de reconocer una participacion en
la responsabilidad de la incredulidad de los aieckjso por una influencia negativa de
los creyentes, en la medida en que son incons&sueah su vivencia religiosa (GS
19). La cuestion de la posibilidad de un ateisncalpable en la esfera teorética de la
conciencia refleja, si coincidiese con una videagtiente honesta, encuentra un eco en
algunos documentos conciliares. En efecto, no poedsiderarse excluido del reino de
Dios a quien vive una vida recta, aunque no lleguea afirmacion teorética explicita
del acto religioso, pues su honestidad moral namtace sin la gracia divina y los
elementos de verdad y justicia presentes en tadfale vida constituyen una verdadera
"preparacion evangélica" (LG 16). La doctrina cbacafirma también que Dios puede
atraer a la fe, de forma misteriosa, a cuantodpablemente desconocen el evangelio,
dada su voluntad salvifica universal (AG 7).

Ademas ha sido mérito de la doctrina conciliarcehstatar la realidad del
acontecimiento religioso y la positividad de laengncia de lo sagrado como blusqueda
constante de lo divino, que encontrara en las gsargligiones historicas sus formas de
expresion mas significativas, sea en la experienetigiosa del momento mistico en la
adoracion del misterio divino, sea en la vivenaalal revelacion profética y de la fe
abrahamica. Con ello se reconoce el valor teolddgcta experiencia religiosa de Dios
como creador providente y padre misericordioso. l&rexperiencia religiosa, los
creyentes se debaten sobre las maximas cuestxisesneiales del ser y del vivir, del
mal y del bien, del sufrimiento y la felicidad, diseo de Dios y del temor religioso
(NA 1). El magisterio conciliar reconoce la presare numerosos valores espirituales,
morales y culturales en los adeptos de las rekgiom cristianas, en las cuales pueden
encontrar una via de purificacion y un refugio@tla suprema iluminacioén del animo y
un camino de liberacion de las pasiones humanas ggismo mundano (NA 2). En
las grandes religiones monoteistas, como el islajwdaismo, se adora al Unico Dios
vivo y eterno, creador providente del universofquior de Abrahan y de los creyentes,
Sefior omnipotente y misericordioso de una aliareasalvacion en la historia que
culminara en el acontecimiento cristiano (NA 3-4).

Particularmente significativa es la doctrina cliacisobre la revelacion divina,
donde se propone el misterio del Dios de la reid@ag de la fe, que quiso revelarse a
si mismo y manifestar su designio de salvacion dwmpior su sabiduria y bondad. De
este modo se afirma la fe en un Dios invisible samcordioso que habla a los hombres
convidandolos a una participacion misteriosa ewnida y en su beatitud infinita. La
manifestacion del misterio y del designio de Diosrdece en las palabras y en los
hechos de la historia de la revelacién y de laasédw, que culminara en Cristo,



mediador y plenitud de la misma revelacion salaiBscatologica (DV 1). El Dios de la
creacion, a través de la obras creadas, ofreceeramme testimonio de si. A cuantos
perseveran en la practica del bien, el Dios dallaesion ofrece la vida eterna. A traves
de la historia de la eleccion y alianza con el puele la promesa, el Dios de la
revelacion se manifesté a la humanidad como unics Bivo y verdadero, creador
benévolo del mundo y juez justo de la historia ersal (DV 2-3). La revelacion de
Dios culminé en la manifestacion de su Hijo eterpalabra divina encarnada para
nuestra iluminacion y salvacion, asi como en ladmislel Espiritu divino, testimonio
de la presencia de la gracia, que nos libra deymak da la vida eterna en la comunién
consumada con el amor infinito (DV 4). Al Padreg @e revela en su Hijo Jesucristo, el
creyente, movido por la luz y la gracia del EspiBanto, debe prestar un asentimiento
de entendimiento y voluntad total y libre (DV 5n B comunicacion de si y de su
voluntad de salvacion universal se revela el designsterioso de Dios. Por ello, la
revelacion divina ofrece al creyente un conocinaieatigioso universal y facil, infalible

y cierto, sobre Dios mismo como principio y fin deliverso, fundamento del ser y del
sentido de la realidad contingente e histérica @V

Los documentos conciliares manifiestan una coitatl doctrinal con el
magisterio precedente, reafirmando su fe en el Diuso, revelado y misterioso,
salvando la unidad y singularidad de la monarql os vivo y eterno, Padre
omnipotenteprincipium sine principidAG 2) y origen sin origen de la vida intradivina
y de la historia de la salvacion, absolutamentereiifte y distinto del mundo creado,
gue restaura el universo por la accion redentorauehlijo Jesucristo y lo santifica
definitivamente por el don escatolégico de su Hsgdivino (LG 2-4).



