TEMA 3
La Relacion Fe-Razon

La orientacion fundamental la da la Fides et Ra&tolos capitulos 1-2-3.

El desarrollo de los temas sigue el orden de loggsu2.4.5 de la dispensa del P. Pié-Nbet Verbum
Religiose Audiens. La credibilita della RivelazidDastiana A continuacion se ofrecera una sintesis de
dicha dispensa (se respetara también su numergeai@nfacilitar una posible consulta); mas algunos
Excursus y extractos de los documentos citados.

La Fe es un don de Dios, razonable y libre queaedp a la revelacion de Dios en Cristo.
Vaticano I: DH 3008-10

Dei Filius cap. 3 «La Fe»

n. 3008

... cuando Dios revela, estamos obligados a plegptar la fe plena obediencia de entendimiento y de
voluntad.

...esta fe que es el principio de la humana salvaderiglesia catdlica profesa que es una virtud
sobrenatural por la que, con inspiracion y ayudidgacia de Dios, creemos ser verdadero lo qu&po
ha sido revelado, no por la intrinseca verdad sledaas, percibida por la luz natural de la ragiom por

la autoridad del mismo Dios que revela...

n. 3009

...para que el obsequio de nuestra fe fuera confartagazon, quiso Dios que a los auxilios interdels
Espiritu Santo se juntaran argumentos externosl develacion, a saber, hechos divinos y, ante todo,
milagros y las profecias...que son signos certisim@omodados a la inteligencia de todos, de la
revelacion divina.

n. 3010

...la fe es en si misma un don de Dios, y su actubes que pertenece a la salvacion; obra por laefue
hombre presta a Dios mismo libre obediencia, ctiesido y cooperando a su gracia...

Vaticano Il: DV 5

Cuando Dios se revela hay que prestarle la obedietecla fe, por la que el hombre se confia todo él
libremente a Dios...prestando el homenaje del enteérdio y de la voluntad...para profesar esta fe son
necesarios la gracia de Dios que previene y ayula, auxilios internos del Espiritu Santo...

FR 8-13

8. En el Primer Concilio Vaticano, los padres halpaesto de relieve el caracter sobrenatural de |
revelacion de Dios. La critica racionalista... reggodo conocimiento que no fuese fruto de lasadpdes
naturales de la razén. Este hecho obligé al Canaiostener con fuerza que, ademas del conocovpenpio
de la razén humana, capaz por su naturaleza de hegta el Creador, existe un conocimiento queeesliar
de la fe. Este conocimiento expresa una verdadeuoasa en el hecho mismo de que Dios se revetauga
verdad muy cierta porque Dios ni engafa ni quiagaiar.

9. El Concilio Vaticano | ensefia, pues, que la adrdlcanzada a través de la reflexion filosofida y
verdad que proviene de la Revelaciéon no se confumideina hace superflua la otra...
La fe, que se funda en el testimonio de Dios y tau@on la ayuda sobrenatural de la gracia, pergene
efectivamente a un orden diverso del conocimieitdedfico. Este, en efecto, se apoya sobre la peige de
los sentidos y la experiencia, y se mueve a ladkifa sola inteligencia. La filosofia y las cierscteenen su
puesto en el orden de la razén natural, mientraslajfe, iluminada y guiada por el Espiritu, recamen el
mensaje de la salvacion la «plenitud de gracia yetdad» (cf. Jn 1, 14) que Dios ha querido revetata
historia y de modo definitivo por medio de su Hlgsucristo (cf. 1 Jn 5, 9: Jn 5, 31- 32).
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10. En el Concilio Vaticano Il los padres, dirigiensu mirada a Jesus revelador, han ilustrado €

caracter salvifico de la revelacion de Dios eni&tiohia y han expresado su naturaleza del modaesitgi
«En esta revelacion, Dios invisible (cf. Col 1, 15Tm 1, 17), movido de amor, habla a los homboescc
amigos (cf. Ex 33, 11; Jn 15, 14-15), trata coase(cf. Ba 3, 38) para invitarlos y recibirlos encompaifiia.
El plan de la revelacion se realiza por obras ghpals intrinsecamente ligadas; las obras que Paga en
la historia de la salvacion manifiestan y confirntaxoctrina y las realidades que las palabrasfgign; a su
vez, las palabras proclaman las obras y explicanisterio. La verdad profunda de Dios y de la satiadel
hombre que transmite dicha revelacién, resplanded@risto, mediador y plenitud de toda la revelagiod

11. La revelacion de Dios se inserta, pues, enegipo y la historia, mas aun, la encarnacién de
Jesucristo tiene lugar en la «plenitud de los teswp(Ga 4, 4). A dos mil afios de distancia de aqu
acontecimiento, siento el deber de reafirmar cenzuque «en el cristianismo el tiempo tiene ur@omancia
fundamental». En él tiene lugar toda la obra dedacion y de la salvacion y, sobre todo destabaaio de
gue con la encarnacion del Hijo de Dios vivimosnyia@pamos ya desde ahora lo que sera la pleniald d
tiempo (cf. Hb 1, 2).

La historia, pues, es para el Pueblo de Dios unnmagque hay que recorrer por entero, de forma gue |
verdad revelada exprese en plenitud sus contegraogas a la accion incesante del Espiritu Santo.

12. Asi pues, la historia es el lugar donde podenwsstatar la accion de Dios en favor de la
humanidad...

La encarnacion del Hijo de Dios permite ver reale la sintesis definitiva que la mente humane
partiendo de si misma, ni tan siquiera hubiera gmdmnaginar: el Eterno entra en el tiempo, el Tedo
esconde en la parte y Dios asume el rostro del rmmbkRealmente, el misterio del hombre sélo se esta
en el misterio del Verbo encarnado»...Fuera de estgppctiva, el misterio de la existencia persoesilita
un enigma insoluble.

La razon ante el misterio

13. De todos modos no hay que olvidar que la Rei@laesta llena de misterio. Es verdad que col
toda su vida Jesus revela el rostro del Padreugahg venido para explicar los secretos de Diossibargo,
el conocimiento que nosotros tenemos de ese restoaracteriza por el aspecto fragmentario y ptiméte
de nuestro entendimiento. Sélo la fe permite panetn el misterio, favoreciendo su comprension i&stie.

El Concilio ensefia que «cuando Dios revela, elbventiene que someterse con la fe». Con est
afirmacion breve pero densa se indica una verdadiafmental del cristianismo. Se dice, ante todo |@fe es
la respuesta de obediencia a Dios. Ello conlleganecerle en su divinidad, trascendencia y libestggrema.
El Dios que se da a conocer desde la autoridadi @dsoluta trascendencia lleva consigo la creddailide
aquello que revela. Desde la fe el hombre da suotiagento a ese testimonio divino. Ello quiere depie
reconoce plena e integralmente la verdad de lolagwe porque Dios mismo es su garante. Esta verda
ofrecida al hombre y que él no puede exigir, sertasen el horizonte de la comunicacion interpeaken
impulsa a la razén a abrirse a la misma y a acageentido profundo. Por esto el acto con el queconfia
en Dios siempre ha sido considerado por la Iglesao un momento de eleccion fundamental, en laestal
implicada toda la persona. Inteligencia y volurdadarrollan al maximo su naturaleza espiritual paranitir
gue el sujeto cumpla un acto en el cual la libeprdonal se vive de modo pleno. En la fe, pudiydaad no
so6lo esta presente, sino que es necesaria. Masadéres la que permite a cada uno expresar reefmopia
libertad. Dicho con otras palabras, la libertadseaealiza en las opciones contra Dios...La persboeear
lleva a cabo el acto mas significativo de la pragpisstencia; en él, en efecto, la libertad alcdazeerteza de
la verdad y decide vivir en la misma.

Para ayudar a la razon, que busca la comprensidmidterio, estan también los signos contenidos e
la Revelacion. Estos sirven para profundizar masUksqueda de la verdad y permitir que la mente guec
indagar de forma auténoma incluso dentro del mdster
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Podemos fijarnos, en cierto modo, en el horizeatamental de la Revelacion y, en particular,len ¢
signo eucaristico donde la unidad inseparable émtrealidad y su significado permite captar lafgndidad
del misterio...

El conocimiento de fe, en definitiva, no anularesterio; sélo lo hace mas evidente y lo manifiest:
como hecho esencial para la vida del hombre: CrdtSefior, «en la misma revelacion del mistericPdelre
y de su amor, manifiesta plenamente el hombreadiprhombre y le descubre la grandeza de su vacacio
18, que es participar en el misterio de la vidattaria de Dios.

Conocete a ti mismo [FR int]
El hombre a la escucha de la Palabra (Rm 10,17)
en el contexto del mundo contemporaneo

2.1: Rm 10,17: “Fides ex auditu”

“...la fe depende de la predicacion (akoe=ex audiula predicaciéon se actua por la
palabra de Cristo”.

Akoe traduce la palabra hebrea semu ah = mensajPiake revelacion. Es igual a
evangelio o palabra de Dios. La fe que surge destaicha contiene necesariamente un
saber. Este saber viene asimilado solamente eglae obedece y entiende.

+ La formula fides ex auditise encuentra en San Agustin para subrayar lartanma
de la escucha para creer.

Santo Tomas la usa en su tratade Fid€ para:

- afirmar que el origen de la fe es la escuchanasion

- subrayar la certeza mayor de la escucha

- precisar que la escucha no es solamente exgan@itambién interior, bajo la inspiracion
de Dios.

- argumentar que la razon es soélo causa exterfeafdedelante a la cual algunos creen y
otros no, porque la causa interna es el don de Dios

- afirmar que a partir de la comprension de ladmefides ex audituel hombre cree
gracias no a la visién sino a al escucha, en l& leuateligencia tiene la funcién de
“penetrar y entender” aquello que es propuesto garareido.

Para Lutero efides ex audittse ve la mediacion entre la palabra de Dios ¥ larf una
perspectiva pneumatologica. La palabra mas queontemido tiene una fuerza que hace
gue la fe se corrobore exclusivamente en la preidica

El Concilio de Trento en el Decreto sobre la jisdi€ion afirma: “los hombres se disponen
a la justificaciéon misma, cuando estimulados y ayiad por la gracia divina, recibiendo la
fe mediante la escuclfhidem ex auditucf. Rm 10,17), se vuelven libremente hacia Dios,
creyendo como verdadero aquello que ha sido diveméenrevelado y prometido” [DH
1526].

+ La recepcion teoldgica de este texto ha teniderdas explicaciones:
1) la capacidad radical del hombre para la escucHa galabra de Dios (Rahner,
Metz, Knauer, Pié-Ninot);
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2) el contenido objetivo de la fe (cf-ides Ecclesias;

3) la necesidad de la escucha exterior de la Pal&bbaas (cf. Tomadn Ronj;

4) y la necesidad de la mediacién apostolico-eclesiadl anuncio de la fe (cf. CCE
875).

2.2 Condcete a ti mismo [FR int]
y los interrogantes mas profundos del hombre sebsentido de la vida: y la “pregunta
seria” [FR 1.26.33; GS 10).

Condcete a ti mismo: punto de partida: FR cita esta frase griega para recordar el
testimonio de la las grandes religiones y cultaaisguas en su busqueda de respuesta a
las preguntas de fondo de la existencia humanaér goy?¢de donde vengo y a dénde
voy?¢por qué la presencia del mal?¢qué cosa habpauébs de esta vida? [FR 1]. Mas
adelante menciona la cuestion dramatica sobrengtisedel sufrimiento y la muerte. Ya la
GS se preguntaba ¢qué cosa es el hombre? Esta@medunta serigue hace al hombre
verdaderamente tal” [FR 33].

Desde la cuestion sentido de la existencia...haaassluto...

1. Se podria ver la larga historia de la Teologimdamentalcomo una incesante
provocacion a los diversos destinatarios acercaseelido de la existencigisichella,
Introd. TF, 102]

2. Que algo tenga un sentido quiere decir que amdwn entendimiento de mi mismo, de
mi ser en su totalidad...la experiencia de sentitlegno se manifiesta en particular en el
amor y en la muerte...La estructura esencial de eegtariencia figura como_esperanza
mixta de riesgo y confianza&Se pone con esto la pregunta sobre los criterida
justificacion de la respuesta de sentido impregridl@speranza. Ciertamente una plena
justificacion del fundamento de la esperanza se pasible sélo apelandose a Cristo (1Pe
3,15). [J. SplettsensoSM e CTF: cap.7].

3. El Vaticano Il ha equilibrado la presentaciénl@eevelacion entre los dos elementos
gue constituyen el evento revelativo: la reveladérDios y el sujeto creyente. La TF debe
proponer una lectura critica al sobre el sentidoestento mismo y a la respuesta a la
pregunta sobre el sentido de la existencia qua keta humanidad. [cf. Fisichellsenso
DTF...]

4. “El hombre es antes que nada una pregunta parsmso, sobre el sentido dltimo de la
vida...la revelacion parece responder a esta espdeterminada, pero incoercible del
guerer humano” [R. Latourell®icerca i dono di senddTF]:

5. La necesidad de un sentido a veces se presamia &n apelo, como una invocacion,
como una_nostalgia del Ausent€llo alarga el horizonte al mismo tiempo que drsp
para la acogida. [cf. A. RigobellBerché la FilosofiaBr. 1997, 74s.].




6. Que el discurso sobre Dios surja ahora en uciadad secularizada, quiere decir que el
hombre moderno siente una nueva, y quizds masnatafoostalgia de Dios. [cf. Imbach,
Nostalgia di DiosR. 1992)].

7. El sentido parece alzarse cuando la atraccifjetbtn se enlaza con el atractivo
objetivo. La cuestion del sentido es uno de los pragundos y mas basicos tépicos de
toda filosofia. [S: Wolf, Meaning of Life...].

8. Sentido de la vida quiere decir inteligibilidgdvalor inexorablemente unidos...Dar
sentido a la vida quiere decir empefiar de hechdelasion de la libertad... “Tener
sentido” es ontolégicamente previo a “dar sentido”primero funda la posibilidad y la
responsabilidad de lo segundo. La indole intringeada cuestion del sentido no es
“evidente”, en cuanto empefa a la libertad. Semibp® no una demostracién sino una
“mostracion”, una comprension suficiente de lason@s que justifican la opcion...(con
Pascal: las razones de la religion son tales quse paiede afirmar que el creer es faltar a la
razon). [J. AlfaroDel problema del hombre al problema de Dios

Conclusion

1) La aproximacién moderna a la religién: de lagriéh como ‘brdo hominis ad Deutra

la moderna comprension de la religion como exiséenwvida desde un fundamento de
sentido absoluto

2) La reflexion sobre la cuestion del hombre: #@8axién sobre la cuestion del hombre se
centra en su libertadnarcada por su responsabilidadondicionada y por su esperanza
ilimitada...En su responsabilidad y en su esperahzarsbre esta abierto a la gratuidad de
la autocomunicacion de DibR). Alfaro].

2.3 El hombre €apax Del,
“potentia obedientialis
e “‘desiderium naturale videndi Detim

+ “Capax Dei”

El Catecismo de la Iglesia antes de explicar etl@e refiere al hombre como capaz de
Dios. Esta apartado contiene una teologia fundahemt potencia. Esta expresion
pertenece a Agustin y fue mas tarde retomada ptw 3@mas que la puso en paralelo con
“capax beatitudine El deseo de Dios es una alusion desSiderium naturale videndi
Deunt tomista, tema retomado por tedlogos como de Lupb&ahner, que parte de la
destinacion natural del hombre a la vision intaitddle Dios. EI hombre no podria ser
llamado a esta vision si no fuera naturalmente zgpdispuesto a recibir tal don. Agustin
y Tomas hablaron del hombre comoapax Dei Trinitati§, porque la imagen de la
Trinidad se puede aplicar al alma que piensa y ama.




+ “Potentia oboedientialis”

Esta expresion es usada para expresar la relacita raturaleza y gracia. La criatura es
capaz de recibir la libre autocomunicacion divin ¢a completa y ante la cual no puede
avanzar ninguna pretension. La naturaleza humanaupoapacidad de autotrascendencia
se abre a la autoparticipacion divina, s6lo conpacalad de obediente recepcion, que deja
al don de la gracia todo su caracter de gratuiddneytad. [G. Cannobid?iccolo Lessico

di Teologig.

+ “Desiderium naturale videndi Deum”

Indica la orientacion, sobre todo en santo Tomadiettho constitutiva e ineliminable de la
naturaleza humana hacia la vision intuitiva de D&s cuanto fin dltimo del hombre. A
este deseo corresponde la efectiva oferta primeia gracia y después en la gloria de la
autoparticipacion de Dios en Cristo, que no es dbthidesde el deseo. Pero al hombre
sblo le corresponde el movimiento, superar la fuad y arribar a la quietud sélo lo
puede conceder Dios. [cf. J. Alfat@regorianum38 5-50].

Reflexiones Conclusivas

1.Trascendencia hacia la revelaciéhcaracter fundamental de la existencia humanme
movimiento de trascendencia que se cumple en éatadion del hombre hacia el Dios de
la salvacion. Esto esta atestiguado en la histiaika religion, existe una estructura comuan
gue deja ver la posibilidad de una revelacion,e@eriencias que mandan mas alla de los
limites de lo finito, del mal y del pecado. (FR .22)

2. Desde la fenomenologia a la hermenéutica deladekandlisis del deseo humano deja
ver una excedencia de significado que trascientlerapo y la historia, que va mas alla de
los limites de la pura descripcion y necesita de interpretacion. Por eso se necesita de
pasar de la fenomenologia a la hermenéutica. Adrepms llegar hasta el final y
podremos referirnos a la cuestion escatolégica delacion entre el deseo y Dios: aquella
del totalmente y absolutamente otro.

Asi llegamos a la apuesta hermenéutica. La decfgi@hnos corresponde a nosotros. La
FR ha subrayado este “intimo deseo”: las expresiode¢ arte son canales del mismo, la
filosofia particularmente ha recogido este movirignha expresado este universal deseo
del hombre [FR 24].

De todo esto el profesor a subrayado en claseitpgsenteselementos:

-el punto de partida es el hombre y sus preguntas (antropologico de Blondel y
Rahner). Asi lo presenta el Catecismo que comidmaalando del hombre y sus
interrogantes, del hombre como “capax Dei”.

-la respuesta a la pregunta del sentido: por la éajura”
(FR 85. “...deseo expresar firmemente la convicciérgde el hombre es capaz de llegar
a una vision unitaria y organica del saber...”). Panhas importante de la FR!
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102. La Iglesia, al insistir sobre la importancia Igs verdaderas dimensiones del
pensamiento filosofico, promueve a la vez tantiefensa de la dignidad del hombre como
el anuncio del mensaje evangélico. Ante tales ddoggtlo mas urgente hoy es llevar a los
hombres a descubrir su capacidad de conocer laagkdsu anhelo de un sentido dltimo y
definitivo de la existencigEn la perspectiva de estas profundas exigenanssyitas por
Dios en la naturaleza humana, se ve incluso masockl significado humano vy
humanizador de la palabra de Dios. Gracias a la meidn de una filosofia que ha
llegado a ser también verdadera sabiduria, el hambontemporaneo llegard asi a
reconocer que sera tanto mas hombre cuanto, emicbage al Evangelio, mas se abra a
Cristo.

2.4 Un precursor: Maurice Blondel (1981-1949)

Para Blondel todo hombre lleva en si la cuestidrseletido del destino humano vy la resuelve
implicitamente por sus actos. El problema es inblat

La apologia de la inmanencise llaman asi las reflexiones sobre la prepanddisofica a la
fe. Buscan sugerir el asentimiento subjetivo dalfeostrar el valor y la significacion de la
revelacion cristiana como cumplimiento de una aspin de la naturaleza fundamental de
hombre. Son dos los niveles del problema, propgbsnterrogante sobre el sentido de la vida:
1) este interrogante supone un no saber, entomiea una apertura toda posible respuesta.
2) esto lleva consigo un proyeacesquema de la respuesta definitiva esperada.

Se debe mostrar la capacidad del hombre de escualpmtentia oboedientialisdel hombre
respecto a la revelacion (K. Rahner), en un asdliascendental del espiritu finito. O, por vie
dialéctica (Blondel), se muestre que el hombre uexdp esquivar la pregunta sobre el sentid
y que todo tentativo de responderla con cumplimeninmanentes deja al hombre
insatisfecho.

Asi se delinean los presupuestos para la segurets sobre cOmo concebir el proyecto de u
posible cumplimiento como proyecto de un don deigrsobrenatural.

2.5 Dos métodos de reflexion teoldgico-fundamental.

FR 59. “Hubo...quienes, ademas, crearon una filosgfie, partiendo dehnalisis de la
inmanenciaabria el camino hacia la trascendencia; y qujg@siltimo, intentaron



conjugar las exigencias de la fe en el horizonteladenetodologia fenomenolégicd&n
definitiva, desde diversas perspectivas se hanidgeglaborando formas de especulaciot
filoséfica que han buscado mantener viva la gradidion del pensamiento cristiano en e
unidad de la fe y la razén”.

Mencionamos dos autores representativos.
1. El hombre oyente de la palabra: la antropologiacaadental de K. Rahner (1904-
1984).
2. Solo el amor es creible: la fenomenologia del atedf.U. von Balthasar (1905-1988).

Excursus 1:
La interioridad trascendental:
en didlogo con K. Rahner

Intuicion fundamental que guia el pensamiento denBa la antropologia trascendental. Los dereckos d
la subjetividad reivindicados por la raz6n modersan conjugados con aquellos de la objetividad,
postulados por el pensamiento antiguo y medieasatategoria de “trascendental” es aquella que sapre
la fusion de los dos horizontes, porqué los ubitaleespacio de la vida y de la estructura deltsuje
afirma la consistencia universal y objetiva. Ralsempone creativamente en la via de un superamiento
dialéctico, que encuentra en la antropologia supocapropio de verificacion y de demostracion. El
hombre es el ser de la absoluta apertura hadiaselendente, y por eso sujeto estructurado objatante

en su ser por la trascendencia. Esta aperturaetrdsotal encuentra su cumplimiento pleno en la
cristologia: en Jesucristo, absoluto portador dealaacion, es ofrecida al hombre la posibilidaprema

de trascenderse hacia el Trascendente que vidng ast realizar en la forma mas alta el propiopsga

la trascendencia.

1. Rahner afirma la cognoscibilidad fundamental sl de todo ente y, por otra parte, el hecho @e qu
esta auto-trasparencia del ser sucede en el atdocdaciencia de si, que es el hombre en cuapfates

“La naturaleza del ser del ente es conocer y seoa@do en una unidad originaria, que hemos llamado
conciencia de si, autotrasparencia del ser panéssio o0 subjetividad”.

El ser del hombre en cuanto espiritu es entoncesegito de la tematizacion de la trascendenciaatel

en esta luz, “la diferencia ontolégica” se deja poander como “analogia de la posesiéon del ser”. es
analogo no el ser, sino el surgir de la difereecitie ser y ente en la relacion, en la autotraspexeen el
autoconcepto y en este sentido en la posesionedgdos parte del ente. Ser es entonces conocex en |
medida en la cual el ente “posee el ser”: el homiene cuanto del todo abierto al ser en general- es
espiritu, conciencia, autotrasparencia del segryepo apertura a una posible plena comunicacibsede

“El hombre es espiritual, 0 sea vive su vida en em@inua tension hacia el Absoluto, en una aperaur
Dios”.

2. “El hombre es el ente que, amando librementensaentra de frente al Dios de una posible revalac

El hombre esta en escucha de la palabra de Di@t sildncio de Dios en la medida en la que se abre,
amando libremente, a este mensaje de la palabral csiléncio del Dios de la revelacién”. La
misteriosidad del ser, su escondimiento no obstamtkiminosidad, es la condicion objetiva que hace
posible el ejercicio de la libertad por parte dgbigtu finito. Es necesaria la libertad del hompeza
acoger la trascendencia que se ofrece.

! B. FORTE, Teologia della storiaCinisello Balsamo 1991, 164-169. Las citas derRalque usa Forte son extraidastle
oyente de la PalabréSintesis de las ideas rahnerianas sugerida goo&lPié-Ninot en su dispensa)



3. “El hombre es el ente que en su historia debst@r oido a una eventual revelacion historicaids
través de la palabra humana”. La apertura trasoésiddel ser humano encuentra en la Palabra de la
revelacion el lugar de su mas adecuado cumplimiestmplimiento que reenvia a una profundidad mas
all4d del Verbo, hacia el horizonte infinito del sd#iwino. Asi, la trascendencia no se resuelve en la
inmanencia, porque la Palabra pronunciada endaragotable fuente del Misterio.

En esto la antropologia rahneriana se resistepaiittsmoderno, la autotrascendencia no se resugiva
inmanencia, el “oyente de la palabra” es proyectagoa de si, la Palabra se revela ocultandose y al
hacerlo se ofrece al juego de la libertad y delramo

Rahner si bien no cae en el callejon sin salidedeodernidad, asume como propias las urgencids de
misma. Por ello se puede evidenciar en su antrgfmlan doble riesgo: la acentuacion de la
autotrascendencia puede oscurecer el drama delgpataer todo como parte de el proceso dialéctado
espiritu; por otra parte, el ver al Verbo como uespa total puede dificultar la percepcion del naism
como referencia al misterio del Silencio infinito.

Excursus 2:
H.U. von Balthasar
«S0lo el amor es digno de fe»

Balthasar busca responder en este libro a la ptegobre lo especificamente cristiano del cristiaoi. Y
afirma que en la historia se han dado dos puntosefdgencia predominantes para responder a esta
pregunta. El primero es comun a la PatristicadadBMedia y el Renacimiento, cuyo punto de refesenc
se hallaba en la historia césmico-universal. Elurdg es propio de la Edad Moderna que encontraba su
paradmetro en el centro antropoldgico. El autor swiefiala que mientras el primero esta limitadootant
histérica como temporalmente, el segundo se eqaiwigtematicamente. Segun su opinion el centro
deberia ser estrictamente teo-l6gides por ello que esboza su teoria de que se detss pl paradigma
estético, por él desarrollado, en el centro, ya lguestética se caracteriza por ser algo puramente
teoldgico, ella se entiende «como aceptacion verdaeh fe de la gloria del amor divifio»

El primer punto de referencia historico-universasemboca, segun Balthasar, en la reduccion
cosmolégica. El proceso comenzd al demostrar ldilmtielad del cristianismo tomando como base la
funcion unificadora de la fragmentariedad del muodada por el Logos. Desde el supuesto de la dnida
entre naturaleza y gracia, filosofia y teologiao &a plausible. Con el cambio de presupuestosiaeb

la aparicion de la reforma y del pietismo, del ratiasmo y del idealismo, el trasfondo cosmoldgizo,
como lo entiende una «religion natural», terminaggsorber lo especificamente cristiano. La revw@hac
cristiana es simplemente una ayuda para compreodemas nitidez la dimension religiosa comun a toda
la humanida8 «El “trasfondo” césmico e histérico como (algaegominantemente) “natural” ya no
puede justificar la sobrenaturalidad del cristiamis®. Asi termina por consumarse la primera reduccién.
La segunda reduccion es la antropoldgica que Bsthatribuye principalmente al influjo de pensadore
como Kant, Schleiermacher, Bultmann, Maréchal ynB&l. Si para Schleiermacher la cristologia se
vuelve una mera condicion de posibilidad para tenfxion de la conciencia piadosa, para Bultmara ést
es no ya formadora de la conciencia piadosa, sinanuncio que alcanza su objetivo si toca de manera
efectiva la existencia humana. En el campo catélidaréchal y Blondel han justificado
antropolégicamente la revelacion. Balthasar admite si bien esta perspectiva tiene un gran pasado
cristiano, en cuanto que Dios quiere plenificar 1a csiatura desde lo méas profundo y alcanzar
verdaderamente su existencia:

2 Cf. S6lo el amor.. 9-12
336lo el amor11
“ Cf. Sélo el amor13-26
®S6lo el amor26



De todos modos, nunca se ha colocaseriamente el criterio de verdad de revelacion en el piadoso
sujeto humano, ni se ha medido el abismo de laggpae el abismo de la necesidad o del pecad@ ni s
ha juzgado el dogma por la influencia bienhechoampeda tener sobre el honfbre

El camino se profundiza ain mas y surge una varigoe concretiza los principios abstractos del
idealismo en un pensamiento concreto-dialogal:akbhombre llega a si mismo en el encuentro aan ot

hombre, es éste el verdadero lugar para el encuentr Dios.

Balthasar objeta que no es posible reducir la aeu@h al encuentro dialégico, porque entre Diod y e
hombre no puede establecerse otra comunicaciénajgea a partir de la palabra de Dios

No cabe la «colocacién» de otro texto bajo el ted¢oDios, a través del cual se da a leer y a
comprender. El debe y quiere exponerse a si mi¥nsdlo hace, hay algo que, desde el principio, es
seguro: que no estara en aquello que el hombresiparismo—a priori 0 a posteriorj facil o
dificilmente, desde siempre o por evolucion histti podria haber hallado sobre el mundo, sobre si
mismo y sobre Dids

Finalmente Balthasar afirma que no se puede eraoglticriterio de autenticidad de lo cristiano nila
filosofia religiosa, ni en la existencia. Paraléi@nbre en la filosofia descubre:

... todo lo quedesde si mism@uede saber sobre el fundamento del ser; y exiséencia vive todo lo
gue, a partir de si mismo, puede vivir. Pero Ist@no se aniquila si se diluye en una presupasicio
trascendental de su evidencia en el pensar o eiviel saber u obrar

Por ello Balthasar piensa que es inutil todo rexargstos criterios para mostrar al hombre la loilethd

del cristianismo.

Como superacion de esta doble reduccion que dbgenpda a lo largo de la historia, Balthasar ekalsar
ambicioso proyecto de la estética teoldgica, pabmayar la indeducibilidad del amor que escapada to
calculo desde la necesidad del sujeto. La primab#bluta corresponde a la evidencia que posee en si
misma la revelacién del amor de Dios manifestadmemnuz de Jests Segin Balthasar el punto a partir
de cual puede observarse y atestiguarse el ampuete encontrarse fuera del drama del amor. Estk e
proto-fendmeno de la revelacién y es originarippeeso de toda autoridad mediadora que pueda darse a
partir del hombre . «Sélo la autopresentacion desZinte el hombre en el escenario de la naturaleza
humana y en razén de la identidad del «autor» djuilel «actor» divino-humano, y del Espiritu divino
idéntico en ambos, se encuentra la comprensibilidadlo realizado [el drama de Dios con la
humanidad]*

2.6: El contexto del mundo contemporaneo (alguhesanes)

El pluralismo moderno genera una crisis de sentidda sociedad que lleva hacia la
relativizacion. Dos riesgos: el fundamentalismad gekativismo.

El sentido de contexto en un mundo globalizado estaiéndose desterritorializado,
hiperdiferenciado e hibrido.

El sentido de la parcialidad generalizado agudizie éa verdad como riqueza, y el sentido
de la verdad verdadera y final.

6 36lo el amor37

" Cf. S6lo el amor27-44

8 36lo el amor43-44

°S6lo el amor45 (la cursiva es nuestra)
10°cf. Sélo el amora5-140

13610 el amorp4
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Ante la caida del sentido, el pensamiento escatmloge ofrece como una alternativa
posible, en cuanto busqueda de un sentido no eeypéircapaz de desatar energias de
libertad y praxis de liberacion en la historia de hombres.

2.7: Hacia una sintesis
+ FIDES ECCLESIE:

FR 85 contiene la afirmacién mas solemne de lechoai

«...asumiendo lo que los Sumos Pontifices desdedlgda tiempo no dejan de ensefiar y
el mismo Concilio Ecuménico Vaticano Il ha afirmadteseo expresar firmemente la
conviccion de que el hombre es capaz de llegamavison unitaria y organica del saber
Este es uno de los cometidos que el pensamiersiiano debera afrontar a lo largo del
préximo milenio de la era cristiana. El aspectota@ del saber, en la medida en que
comporta un acercamiento parcial a la verdad cowgolasiguiente fragmentacion del
sentido, impide la unidad interior del hombre caomeraneo. ¢(Cémo podria no
preocuparse la Iglesia? Este cometido sapieneigd la sus pastores directamente desde el
Evangelio y no pueden eludir el deber de llevaralao».

Antes FR habia citado al Concilio Vaticano II:

GS 15: la inteligencia no se restringe al ambitolatefenOmenos solamente, sino que
puede conquistar la realidad inteligible con vestad certeza, aunque si, como
consecuencia del pecado, se encuentra en parteaseuy debilitada. (FR 82).

DH 1-3: no existe hoy preparacibn mas importante gsta: llevar a los hombres al
descubrimiento de su capacidad de conocer la véid2d 04) y de su anhelo de un sentido
ultimo y definitivo de la existencia (FR 102).

Atencion al tenor de la declaracion de FR 85!

Cf. LG 25. Se debe atender a la expresion verbain@o se trata del magisterio ordinario):
cuando se ocupa de una materia que ayuda a una coejprension de la revelacion se
debe dar a la afirmacion el obsequio de la volugitdd la inteligencia.

+INTELLECTUS FIDEL:

1) El hombre como “movimiento abierto hacia el fotu

“Me volvi una gran cuestion para mi mismo” S. AgustFR habla de abrirse a la
trascendencia (15), de la filosofia que puede sbarla locura de la cruza...Este concepto
de apertura hace alusién a una prioridad lo6gicéaddosofia (recordar el axioma de S.
Tomas: la gracia supone la naturaleza y la llexaraplimiento), asi, se afirma que la
filosofia es una via propedéutica de la fe (67).

(Sesboie utiliza como punto de partida en su et del Credo esta apertura; la fe
cristiana interpreta y explica el deseo del hombre)

2) El hombre: una existencia vivida como “tripleelgeion” al sentido global de la vida en
la experiencia del amor, de la muerte y del futuro.
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El hombre ante estas tres realidades ejercita seggrapnque a veces en forma implicita e
inconsciente, una “cristologia en acto de busquedaéncuentra en Jesus el Cristo la
respuesta gratuita que da pleno sentido a lasapelsciones humanas gracias a su vida,
muerte y resurreccion. [K. Rahn&esu SM 4].

3) ElI hombre: encuentra el sentido absoluto erCakto que esta entre ustedes, esperanza
de la gloria” (Col 1,27)

Cristo es la justificacion plena de la esperanaagelelacion ofrece plenitud de sentido,
orientando hacia la riqueza del misterio (FR 64.téologia se presenta entonces como
teologia de la esperanza, como palabra que parsagmconfianza y desafio.

4) Conclusion: el hombre a la “escucha de la Pafalstm 10,17)

a. en el conocerse a si mismo, a través de la busaleedantido, el hombre descubre
su subjetividad como libertad actuada en la histori

b. Esta se manifiesta como un movimiento abierto cap@zsentido absoluto y
verdadero, esto se verifica en la experiencia hantiat amor, de la muerte y del
futuro.

c. Esta apertura dinamica es la condicidn humana gudgouede tener lugar la plena
revelacion de Dios.

d. La revelacion de Dios requiere la expresion de entido en modo accesible al
hombre, en la historia concreta en cuanto de eacamla palabra, porque el
lenguaje es la condicion que hace posible la rei@lehistorica.

e. Asi se comprende lo que significa: el hombre a&kticha de la Palabra”.

Tema 4
Religiose audiens [pars A]
“testimonia tua credibilia facta sunt” (Sal 93):
1. auditus fidei: el acto de creer (AT, NT, Vat |, Vbt
2. intellectus fidei: “credere Deum, Deo et in Deurst [I-l]

2.1"credo ut intelligam”-“intelligo ut credam”
[S. Agustin-S. Anselmo; FR II-111]

4.1 Nocion biblica de la fe: de el AMEN al “pistéin

aman=ser estable y seguro. El griego de los LXXIyNI conserva el significado hebreo
como acto total. Asi, la fe es:

El AMEN: como respuesta total de la persona hunzateapalabra salvadora de Dios en
Cristo. En la: a) conciencia-confesion de la acsidrifica de Dios en la historia por Cristo
en el Espiritu Santo; b) abandono confiado y sumiaila palabra de Dios; ¢) comunion de
vida con Dios y orientacion escatolégica de latexrisia.

En el AT el acento esta puesto sobre el aspedt amnfianza, en el NT sobre la confesion
del mensaje cristiano.
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4.2 Textos biblicos tradicionales sobre fe y ragirsu Wirkungsgeschichtg= la historia

de los efectos]:

Se hara a continuacion una lectura de los efeeo®xto, sobre todo teniendo en cuenta la
interpretacion patristico-medieval. De los distingentidos del texto (literal, espiritual —
alegorico, moral y anagdégico-) se subrayara efiésai-alegorico.

Is 7,9
“Si non crediritis amen = LXX: pisteuseite
non intelligetis amen = LXX: sunete

“si no creemo comprenderdrjtendran estabilidad]

Dios es y tienemet(fidelidad), actia coamuna(verdad) y su palabra ey’amun(fiel),
por eso pideh’eemin (ser estable). La traduccién grieganetefue interpretada como
proveniente deunitmi entender y llevé a la versiémtelligetis’ = comprender.

En la Edad Media fue eldcus classicuspara hablar delifitellectus y de la ‘ratio fider'.

De aqui surgen las famosas frases de Agustin (oeesea con la mente lo que creia;
entiendo para creer, creo para entender) y Anséimaque enim quaero intelligere ut
credam, sed credo u teologia intelligam De aqui surge la formulides quaerens
intellectum..correlativa delntellectus fidei..

S. Tomas cita tres veces Is 7,9 en la ST. En priongar subraya que el don de la
inteligencia es fruto de la fe, en segundo luganmifigsta que la inteligencia no puede tener
cierta percepcion de la verdad sin la gracia yalfirente hace una importante precision
epistemoldgica: distingue entre certeza por pagtéadcausa, donde la inteligencia como
don tiene la misma certeza que la fe, y la perailpior el sujeto, la cual al basarse sobre la
luz natural de la razon aparece como mas cigt@ad nos En base a esto se puede
hablar de la teologia consxientia fideiy de laratio fidei illustrata que puede aportar
aliqua mysteriorum intelligentia

Heb 11,1
“ est autem fides sperandorum substafipiastasis)
rerum_argumentumon apparentium (elegjos)”
la fe es el fundamentie las cosas q se esperan
y la pruebale aquellas que no se ven”

ipostasis puede significar sustancia (Crisostomo, Tomas..bjem fundamento, garantia
(Gregorio de Niza). Este segundo sentido parecepnodsmble. Muchos prefieren el sentido
subjetivo de firme confianza (Lutero, Erasmo, etc.)

elegjos sentido subjetivo = conviccion intima, el sentidmal es argumento, prueba. Los
padres griegos insisten sobre la evidencia qua ta Se trata de otrdotus classicusde

la tradicibn en este caso como definicibn de laAsi lo consider6 tempranamente
Clemente de Alejandria, también Gregorio de Nizag8rio Magno, etc.
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S. Tomas trata directamente la cuestion de si est® no una definicion de la fe.
Comprende sustancia como “el primer inicio de umsac..” por eso la fe es inicio de las
cosas que se esperan. Sobre la palabra argumeetquk a través de los argumentos la
inteligencia se inclina a la adhesion de aquelle ga verdadero; también quiere decir
convictiq asi explica que gracias a la autoridad divinantaligencia del creyente se
convence de aquello que no ve. Asi define S. Tdmds: fides est habitus mentis, qua
inchoatur vita aeterna in nobis, fasciens intellentassentiré non apparentibus

Para el Vat. | al tratar de la fe pone este tertelgounto central [DH 3008]. El Vat. Il usa
este texto cuando habla de la funcion proféticlsléaicos y no cuando habla de la fe.

Rom 12, 1:
“rationabile obsequium” [logikon paireian] (Pio;IRio X).
cf. “obsequium rationi consentaneum” (Vat I)

Originalmente no habla de la fe sino del “cultoietml, I6gico, razonable”, ha servido
para cualificar la “racionalidad” del acto de fergmimera vez en un documento del
magisterio: la enciclicui Pluribusde Pio IX (1846) contra el racionalismo. Exhorfa a
razon a escrutar el hecho de la revelacion pdrat#iile un obsequio racional al que se
refiere el apdstol (Rom 12,1) [DH 2778].

Vat. I: lo cita al tratar de la racionalidad deféa“‘para que el obsequio de nuestra fe sea
conforme a la razon...Dios quiso que a las ayudasiames del Espiritu Santo se agregaran
también argumentos externos a su revelacion” existparalelo en Origenasedere non

Sit rationi consentaneum

Pio X en la enciclic€ommunium reruni1909), sobre la relaciéon entre filosofia y teddgg
afirma que el objetivo principal de la filosofia egidenciar la “sumision racional” de
nuestra fe.

Logikon latreian culto l6gico, o0 sea conforme a la naturaleza aes  del hombre. Sirve
para remarcar la diferencia entre un culto formaixterior y uno que empefa a todo el
hombre.

En conclusion: la expresiomtioni consenteneunde Rm 12,1 fuera de su contexto
original, fue aplicada al acto de creer y a suciéfacon la razon, y se volvio clasica sobre
todo después del Vat. | que subrayo que el acfe de adapta a toda inteligencia. El Vat.
Il no lo usara directamente pero tomara la palatsequiumpara cualificar el tipo de
asentimiento propio del acto de creer, subrayandgratuidad y su caracter de acogida
reverente.
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4.3 FEDE E RAGIONE: “Credo ut intelligam-Intelliad credam”:

1. S. Agustin: su definicion de fe es pensar cemtasiento; el axiomantellege ut credas,
crede ut intelligas.

2. S. Anselmointelligere ut credam, sed credo ut intelligam. Nanthoc credo: quia “nisi
credidero, non intelligam”; “fides quaerens intetleim” e “intellectus fidei”.

3.S. Tomas: el asentimiento de fe se funda séDies, por eso se requiere absolutamente
la iluminacién de la gracia. Como la opcion libre ld fe no puede ser sin la razon S.
Tomas introduce aqui el rol de los signos y dealgdm en el proceso hacia la fe. Dos
elementos entonces: conocimiento racional de psosicomo momento de la razon y la
iluminacion interior que da Dios.

El conocimiento de los signos no es “constrictivaifo inductivo hacia la fe, asi salva la
trascendencia de la fe, que depende sobre todaa$e fero también su inmanencia, en
cuanto esté condicionada pero no constrefiida paztm.

Para S. Tomas la razén aporta un triple servi@mukstra los preambulos de la fe; notifica
por medio de semejanzas aquello que es de la fepsee a lo que esta contra la fe.
Concibe la razon como el sujeto de la fe, en cutwate la fuerza para conocer la verdad.
Es la fuerza interpretativa de la fe. Por otraedat fe es limite de la razén. Nosotros
podemos conocer a Dios por medio de la filosoffa pélo como principio del mundo y no
como salvacion. La revelacion es por ello necessmimbién ella nos ayuda a conocer
mejor lo que la razén puede conocer por si mismale®e creer lo que la razén prueba por
la rapidez de la informacidn, por su acceso unaleror su certeza. Las cinco vias del
conocimiento de Dios es un acercamiento racionBli@ ya desde siempre conocido por
la fe.

4.4 FIDES ECCLESIAE:

Trento: su preocupacion era la relacion entrejtestjficacion, pero dice algo fundamental:
la fe es el principio de la salvacién humana (DF2)5 se ve la fe como un acto de
asentimiento del intelecto.

Vat. I

1) la fe es definida como plena sujecion del enteigahto y de la voluntad (3008), por
motivo de los signos de la revelacion este obsegsic@onforme a la razon (pero no
resultado de un razonamiento que obliga). La fund®los signos viene puesta en relacion
con la LIBERTAD del acto de creer.

2) el valor de los signos externos consiste en festar el evento de la revelacion y asi la
hacen creible. [DH 3009.3013.3033].

3) los milagros pueden ser conocidos con certaragllo se puede probar el origen divino
de la religion cristiana.

4) no define el milagro y la profecia pero losarde signos que muestran el acto de creer
como conforme a la razén. [DH 3009].

5) Ha definido la posibilidad de una prueba —nostictiva- de la razén del evento de la
revelacion cristiana a través de los signos. Sa tta una “evidencia” de la prudencia de la
opcion de fe, para la cual es suficiente una “earteoral” del hecho de la revelacion.
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6) el concilio toma la situacion de hecho del hamlya que la gracia interna esta siempre
presenteen la situacion existencial del hombre.

Vat. Il: no trata directamente el tema pero se enttan importantes indicaciones.

1) DV 5 agrega a la definicion de fe del Vat. filasofia formula biblica: la obediencia de
la fe, y subraya el empefio global y libre de lsspea en el acto de fe. El Espiritu Santo
hace posible que la inteligencia de la revelac&mssempre mas profunda.

2) DV 6 cambia el orden del Vat | y habla primesd conocimiento de Dios por revelacion
y después menciona el conocimiento natural. A&l sfjundo elemento se entiende como
un momento interno del primero.

3) DV 3: la revelacion cristica incluye la natungh, que todo va hacia la salvacion final.
(Unica vocacion del hombre, la divina).

FR retoma el axioma agustiniano-anselmiatiedo ut intelliganpara el capitulo Il (tono
sapiencial) dntelligo ut credampara el capitulo 1l (busqueda de la verdad, dentie la
vida).

4.5 La formula de la fe:
“Credere Deum, Deo et in Deum” [ST II-11,9.2]:

Esta formulacion sirve para explicitar las treac&nes posibles del creer con su objeto.

a) CREDERE DEUM

Caracter Teo-ceéntrico de la revelacion y de |dFedes quae credittir(la fe que se cree):
el contenido de la fe.

b) CREDERE DEO

Caracter Teo-Logico de la revelacion y de la fédés qua creditdr (la fe por la cual se
cree): el fundamento de la fe.

C) CREDERE IN DEUM

Caracter Teo-Teleologico de la revelacion y deda“Fides viatorum (la fe de los
caminantes): el camino de la fe.

Las primeras dos pertenecen al intelecto: una elsjeto material (el credo de la iglesia), y
la otra es el objeto formal; la tercera pertendcmtalecto movido por la voluntad. La
tradicion teoldgica a resumido las dos primeralaaioble expresiorfides quae credituy
fides qua crediturLa tercera modalidadrederein, es la que se encuentra en el Credo,
manifiesta el arrojarse del espiritu humano hackbsoluto. Se interpreta este creer desde
una dimension eclesiah(persona loquitur ecclesideEstecredere ines una sintesis entre
la dimension material y la formal, que se expresalémpetu teologal que hace en la fe la
sintesis de la escucha religiosa.

16



Temab
Religiose audiens:
“testimonia tua credibilia facta sunt” (Sal 93,5)
2. intellectus fidei
2.2delandlisis fideia lasynthesis fidei
2.3la credibilidad como “propuesta de sentido” teatagistérica y antropolégiga.

5.1: Delanalysis fidei...

Designa el estudio de la naturaleza del acto d&iéme la dificil tarea de armonizar la
gracia sobrenatural con la racionalidad y la léerEl acto de fe es acto humano y don de
Dios. Como acto humano tiene necesidad de las eapara creer. El motivo dltimo y
formal del acto de fe es la autoridad de Dios migsiwogracia sobrenatural). Bhalysis
fidei explica la relacién entre los motivos de crediaitl y el motivo formal de la fe.

5.2 ...alasynthesis fidei

expresa las diferentes dimensiones de la vida guensuentran en el acto de fe, de los
distintos misterios de la fe, las diversos sabsréss diferentes actitudes vitales que la fe
opera.

5.2.1: FIDES ECCLESIAE: gratuidad, racionalidadbgttad
1) Gratuidad: Vat I. EI motivo ultimo del acto de la autoridad de Dios mismo que se
revela”. El Vat. Il agrega: obediencia de la fe.
2) Racionalidad: Vat. I. “sujecion del intelectdayvoluntad”; “conforme a la razon”. Vat.
Il “el hombre se abandona totalmente”.
3) Libertad: Vat. | “no es un movimiento ciego age#ma”; el Vat. Il usa la expresion
“libremente”, “voluntariamente”.
5.2.2: EL INTELLECTUS FIDEI: El acto de creer comsynthesis fidei
Dos pasos del “proceso creyente”:
) la revelacidon «creida» por la fe: la autofundataeion de la fe:

1. la fe como «iluminacion»:
Ef. 1,18 “iluminados los ojos del corazén”, el mede Jn 9 (crece en la confesion de fe), y
los discipulos de Emaus (Lc 24. escritura, congardiospitalidad, eucaristia, misién). Los
Padres de la Iglesia han hablado de la fe como(dobre todo Agustin). También
Buenaventuragculata sit fide), y Tomas @culata fide).
Importancia del texto de Jn 6,44: ninguno pueddr\zemi si no lo atrae el Padre, este es el
locus classicugontra los pelagianos. Para Agustin este textoggpque la iluminaciéon
de la fe es uncredere cordéya que es interior y deja libre al hombre. Toreabraya en
Jn 6,45 que la iluminacion es interna. Asi la ledalfe ilumina y hace posible descubrir y
creer en Jesus.

2. la fe como «actitud» vivida, personal y comunicativ
La funcion de la gracia interior es abrir el corag@&l hombre al mensaje cristiano para que
crea en él. Crea una actitud de apertura. La feetiana dimension personal y
personalizante.
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También tiene una dimension decién comunicativaentendida como orientacion a la
intercomprension entre las personas, la fe hadblpda maxima accién comunicativa.
I) la revelacién “conocida” por la razon:
la credibilidad y sus «signos».

La Teologia Fundamental es un dar cuenta humancahdénido de la revelacion, que
pone de relieve los motivos por los cuales creequg pueden preparar a la fe. Esto se
designa con el nombre de «credibilidad», la tradi¢eoldgica lo denominabgkreambula
fidei» 0 «atio fideb».

1) «Preambula fidei»:
1. Impostacion general: término usado ya por tlastica del S. Xl para indicar las
condiciones necesarias para que la decision de &parezca arbitraria. Comprenden:
a. una serie de verdades metafisicpge si son negadas traerian como consecuencia la
falsedad de las verdades reveladas (la existemciandDios personal, espiritualidad del
hombre, la ley natutal, etc). No tienen como funciemostrar la revelacion sino hacer
inteligible el contenido de la doctrina reveladan s nociones que constituyen los
preadmbulos de la fe el hombre no tendria en almsalcteso a la revelacion. (DH 2812,
etc). Que se puedan demostrar por la razén noyexdgue sean revelados por Dios y sean
ellos mismos objeto de la fe.
b. los preAmbulos de la fe desde el medioevo elarstdedefinieron también el hecho
mismo de la revelaciégn cuanto ésta ha sido conocida por la razén @drde signos
exteriores de credibilidad (ej. conocimiento higtdrde la existencia de Cristo, contenido
de su mensaje y de su autotestimonio). Los sigrt@si@res tienen una correspondencia
con el hombre, con los “signos interiores”. La podslad de un conocimiento racional de
los signos de la revelacion es un postulado parack#tud humana de la libre decision, a
esto de debe agregar el don de la gracia.
+La razén haceosibleel conocimiento de los «signos» de Dios,
+ pero es la gracia la que hagsibleen ellos la llamada personal a la fe.

2) La «via preparatoria fidei»: los « preambulosade» en FR 67:

Ya el Concilio Vaticano I, recordando la ensefiaqmailina (cf. Rm 1, 19-20), habia
llamado la atencién sobre el hecho de que existegdades cognoscibles naturalmente vy,
por consiguiente, filoséficamente. Su conocimierdnstituye un presupuesto necesario
para acoger la revelacion de Dios. Al estudiar levlacion y su credibilidad, junto con el
correspondiente acto de fe, la teologia fundamed&ide mostrar como, a la luz de lo
conocido por la fe, emergen algunas verdades queai®n ya posee en su camino
autébnomo de busqueda. La Revelacion les da plen@eeorientandolas hacia la riqueza
del misterio revelado, en el cual encuentran suifimo. Piénsese, por ejemplo, en el (1)
conocimiento natural de Digsen la posibilidad de discernir (1) revelacion divinade
otros fendmenos, en el reconocimiento decradibilidad en la (3aptitud del lenguaje
humano para hablar de forma significativa y verdadera lisp de lo que supera toda
experiencia humanalLa razon es llevada por todas estas verdades @necer la
existencia de una via realmente propedéutica ada.f

18



En la Carta papal al Congreso Internacional de ¢itado en la nota n.90) se menciona
como preambulos necesarios: (4) la busqueda deotadiciones en las cuales el hombre
pone por si las primeras preguntas fundamentdlssrfgdo de la vida, su fin, la muerte).
Importantes estudios historico-teoldgicos han meefido la comprension «teologica» de
Tomas sobre los preambulos de la fe, no son ume gavia pre-teoldgica o puramente
filoséfica, sino un momento interno de la reflex@eyente.

Sobre las «verdades cognoscibles naturalmentadasitpor FR ofrecemos un esbozo:

1. «el conocimiento natural de Dios»: sOlo a paief Dios amor revelado por Jesus
podemos conocer por tanto el estatuto teolégicacolebcimiento de Dios a partir de las
criaturas.

2. la posibilidad de discernir la_revelacion divirdesde otros fendmenos o el
reconocimiento de su credibilidad

3. «la aptitud del lenguaje humano para hablar delomsignificativo y verdadero».
Cuestion de la analogia (FR 83). Conviene habldadmalogia como funcion teoldgico-
hermenéutica en @ltellectus fidei

4. las preguntas fundamentales del hombre (yat®dn en el tema 2).

2) «RATIO FIDEI»

Antecedentes: las expresiorssentia fidej intellectus fidei Se inicia con el Vat. lecta
ratio fidei fundamenta demonstrétropone tre vias para tener un conocimiento fexded
los misterios: analogia con lo que se conoce Hatarde, nexos de los misterio entre si, el
fin dltimo del hombre.

S. Tomas habla de un triple servicio de la razda te: justificativo (historico, critico-
filosofico; comunicativo; defensivoPreambula fideiy ratio fidei se entrecruzan, sobre
todo si no se conciben como pre-teoldgicas. Seipadiar la primera para hablar de las
condiciones previas y la segunda para referiragfanicion posterior de la razén en la fe.

11l CONCLUSION: CONCEPTOS PARA UNA SINTESIS

1. dllative sense de Newman (1801-1890). Es un sentido hilativo,uea l6gica de
convergencia en la cual todos los elementos seesestmutuamente.

2. «Los ojos de la fe» Rousselot (1878-1915). Lamrension y el amor son puestos en
una relacion de prioridad reciproca. EI amor perdio credibilidad de la revelacion y
viceversa.

3. «Conocimiento por connaturalidad» Alfaro (19P92). La atraccion interior de Dios
crea en el hombre un conocimiento por connatusalyre instinto interno de Dios que
invita. Es una sintonia.

4. «Relacion de circularidad» FR 73. Para la tdal@l punto de partida sera siempre la
palabra de Dios revelada en la historia y su olgdtnal es la inteligencia de la misma. El
filosofar aprovecha a la comprension de la verdaglada. En FR 60 cita 84 se alude al
método de S. Tomas: la verdad filoséfica y la tgiglé convergen en una Unica verdad. La
verdad de la razén va de la criatura a Dios, ldadie de Dios a la criatura. Busqueda
filosofica y teoldgica son dos diversos direcciodesnarcha de la Unica verdad destinadas
a encontrarse. La circularidad es una palabra naavan texto magisterial, recuerda un
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articulo de Fisichella que habla primero de la laién como punto de partida originario
del cual proviene la pregunta sobre el sentideselgunda etapa es el encuentro con la
persona de Jesucristo, que porta una evidenciadae sentido y por ultimo se verifica el
expresarse historico de la revelacion.

5.3: La credibilidad como «propuesta de sentidoldtgca, historica y antropoldgica.

Credibilidad quiere decir digno de fe, confiable. r8anifiesta como propuesta de sentido
para el hombre y para la historia y se vuelve agis@atuto humano y el componente
historico-antropologico de la revelacion. Lo teabagtiene prioridad, porque lo que se cree
excede la razon humana (S. Tomas).

[] ¢, qué credibilidad?: hacia una concepcion sicaéti

1) la escuela analitica: entiende la credibilidaoh@ una serie de argumentos que preparan
racionalmente el asentimiento de la fe. Puede ugarla una fe natural, previa a la
sobrenatural, seria un momento autbnomo en la igéde$ acto de fe. (Apologética
catélica clasica).

2) La concepcion dialéctica: muestra como la feesupialécticamente la razén y la
historia, por eso las elude y las niega por ir@hes, la credibilidad se da al interno de una
fe fiducial. (De raiz luterana, acogida recienteraam el campo catélico).

3) La concepcidn sintética: la credibilidad es spexto quo, formal, como condicion de
posibilidad, distinguible en la realidad vivientel dacto de fe. (Dos modalidades, la
fenoménica de Balthasar, Fisichella, y la dinamimaanente-trascendente de Rahner,
Alfaro).

[I] La credibilidad: de la racionalidad a su caeicignificativo como propuesta de sentido:

La credibilidad como expresion tipica de la TF aeafirmado sobre todo desde el Vat. |
como mediacidn entre revelacion y sujeto creyerBe. encarga de determinar la
racionalidad de la fe, sobre todo gracias al alasmncepto dgreambula fidei Después
del Vat. Il que ve a la iglesia como Sacramentuhe ynteresa sobre todo su caracter
significativo, la credibilidad ser& significativangue es una «propuesta de sentido».

[ll] La libertad y la certeza del acto de creereysui credibilidad:

El acto de creer es un acto plenamente humangid®ein la existencia porque es el inicio
de la salvacion. No es ni el resultado de una ecgideconstringente (racionalismo), ni
tampoco basada en la mera fe (en el sentido dgbfitb), sino que es una opcion honesta y
responsable cuya justificacion no es menor quendraria. Este tipo de opcidon conduce a
la certeza moral, concebida como certeza necegapaudente para pronunciar una
sentencia (Pio Xll), sea fundada en el argumentcaeergencia de Tomas o en el
testimonio de Suarez; sea fundada en la indeferemai formal de Newman o en el
principio de explicacion necesaria y razén sufi@egn Latourelle, en la autoevidencia de
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la percepcion de la forma de Balthasar ...Todas eptapuestas quieren mostrar
concretamente la «propuesta de sentido» propiaa d&edibilidad significativa. Asi, el
hombre podra verificar no la interna credibilidaglld revelacion que es don de Dios, sino
el propio conocimiento de la racionalidad y, potdoto la credibilidad de la libre decisién.
La credibilidad se manifiesta en la certeza moedbdopcion creyente.

V] Don de Dios y credibilidad en el acto de creer:

a. La accion interna iluminativa del don de Diomoccausa principal y definitiva del creer
(vocacion a la fe, infalible).

b. La credibilidad es condicidn necesaria como @anstrumental, por la racionalidad del
acto de creer, este conocimiento es elevado pgralea: este es el estatuto historico ya
antropoldégico del acto de fe.

V] Conclusion: la credibilidad como propuesta dentis® teoldgico, historico vy
antropoldgico:

1. Sentido teolégico: percibir el sentido de unavacion concreta de fe: Dios como Padre,
Jesus como salvador, etc.

2. Sentido historico: siguiendo en ejemplo anterdmo actlan y estan presentes en la
historia.

3. Sentido antropolégico: como el hombre es inlagmey puede acoger como sentido
ultimo y definitivo esta revelacion de Dios comalRa..
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