TEMA 13: ORDEN SACERDOTAL Y MATRIMONIO.

Estos dos sacramentos vienen llamados del serdeida comunion por su funcion
esencialmente relacional. EI matrimonio se regiae la santificacion de ambos esposos, en vista
de su vida de pareja que se prolonga en la fargli@rden es todavia mas dirigido hacia los otros:
la razon de ser de los ministros ordenados es\etgede sus hermanos, "para que todos aquellos
gue pertenecen al Pueblo de Dios, y por eso gozda verdadera dignidad cristiana, aspiren todos
juntos libremente y ordenadamente al mismo fireguken a la salvaciéh”

El Orden y el Matrimonio contribuyen a la salvacidersonal a través del servicio a los
otros. Ambos sacramentos confieren una misionquéati en la Iglesia y sirven a la edificacion del
pueblo de Dios

EL SACRAMENTO DEL ORDEN 3,

1. TEOLOGIA DEL SACRAMENTO DEL ORDEN.

El Orden es el sacramento gracias al cual la misagnfiada por Cristo a sus Apostoles
continua y es ejercitada en la Iglesia hasta el file los tiempds es, por lo tanto, el sacramento
del ministerio apostélico. Comporta tres gradopéscopado, el presbiterado y el diacoriado

A) Mediante la imposicién de las mandsy la invocacién del Espiritd, los obispo8 y los
presbiteros son consagraddsen el sacerdocio jerarquico y los diaconos en elimisterio

' LG 18, 1. Cfr., R. Fisichell&ommento Teologico al Catechismo della Chiesa GedtoAL, Piemme, 1993. *

2 Catechismo della Chiesa Cattolica (CCC) n. 1534.

% La palabraOrden en la antigiledad Romana, designaba a los cuemusituidos en sentido civil, sobretodo al
cuerpo de aquellos que gobernab#@rdinatio’ -ordenacién- indica la integracion en wrdo' -orden-. En la Iglesia
existen cuerpos constituidos que la Tradicién, fomaamentos escrituristicos Heb 5,6; 7,11; Sal4,ldgsigna desde
tiempos antiguos con el nombre daxkis (in griego) 'brdenes. Ademas del "ordo episcoporum, presbyterorum et
diaconorum" de que habla la Liturgia, otros grupasben el nombre de "ordo": los catecimenos, iegeres, los
esposos, las viudas...Cfr. Catechismo della Chisttolica (CCC) 1537. La integracién en uno de ®stoerpos
eclesiales se realizaba con un rito llamadtinatio... Hoy esta palabra esta reservada al acto saatalngeie confiere
el Orden. Cfr. CCC 1538.

* La misi6n de los Ap6stoles es excelsa porquead# de tal ministerio Cristo es presente a lasigleomo
Cabeza, Pastor, Sacerdote y Maestro. Si bien lom®fde santificar, de ensefiar y de gobernar sofeddos por la
consagracion episcopal, ellos, por su naturalez@ueden ser ejercitados si no en la comuniéngei@a con el jefe y
con los miembros del colegio episcopal (LG 21,3).pEeciso, en efecto, la asignacion al consagraikpo de una
porcion del Pueblo de Dios para su cuidado epidcopa concesién de un oficio particular, para gueda de hecho
ejercitar tales funciones. Cfr. R. Fisichella, oip., p 394.

® Todos respeten los diaconos como el mismo Jegucyisil obispo como la imagen del Padre, y a lesigteros
como el senado de Dios y como el colegio apostasicoellos no hay Iglesia Cfr. SANT' IGNAZIO DI ANOCHIA,
Epistola ad Trallianos, 3,1. Los ministerios coitfes por la ordenacion son insustituibles parasteuetura organica de
la Iglesia. Cfr. CCC 1593. Entonces no se debegrexisacerdocio ordenado como si fuese antettgesia, porque
esté totalmente al servicio de la Iglesia mismasamo si fuese posterior a la comunidad ecleszdi que esta pueda
ser concebida como ya constituidsin tal sacerdocio (Giovanni Paolo Il, Pastoresodatbis, 16). El hecho que
existan dos grados de participacion a la misiérCdsto de naturaleza sacerdotal y un tercero caiaatio por el
servicio, no del sacerdocio, nos advierte que estade frente a una realidad sobrenatural mistetéosaal nos se deja
encerrar en esquematismos y sintesis deductivas,yaglemas, el servicio diaconal debe ser compterati el marco
del misterio de Cristo continuado en la Iglesia. &f Fisichella, op. cit., p 393.

®Cfr. 2 Tim 1,6.

" El Espiritu Santo se invoca mediante una férmel@mninante, a la cual es conexa la impresion aglcter y la
infusién de la gracia necesaria al desempefio dgrkbses oficios del sacerdocio y del ministericolditi, A., Los
sacramentosPontificia Accademia Teologica Romana, LibreriditEce Vaticana 1990. El Espiritu Santo permite
ejercitar una potestad sagrada, que viene de @nistmo, mediante su Iglesia. Cfr. CCC 1538.
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sagrado de modo que, para servir al sacerdocio comtf, sean configurados a Cristo, cabeza
de la Iglesid™.

El pueblo de la nueva alianza es un pueblo sac#tdaéste adquirido por Cristo en su misterio
pascudf’, es llamado a participar del culto que en espirierdad Jesucristo ofrece al Padre por
siempre. Por el bautismo todos los fieles partitigel sacerdocio de Crigfoy Cristo mismo, para
facilitar el desempefio de este sacerdocio comige éé entre la Iglesia hombres que en su nombre
conduzcan a todos a la plenitud de comunion céaeéte, por Cristo en el Espiritu Santo.

No todos los consagrados para el orden desempdfaiple oficio'® de Cristo cabeza en
medio del pueblo sacerdotal, pues mientras queptesbitero® son ordenados al sacerdocio
jerarquico, cuya plenitud posee el Obipo/ los capacita para ofrecer en persona Christi el

8 Corresponde a los obispos conferir el sacramesit®uien en los tres grados Cfr. CCC 1600.

° La ordenacién es llamada tambi&morisecrati® -consagracion- porque es una separacion y uresiidura de
parte de Cristo mismo, para su Iglesia. Cfr. CCB81%ara entenderla en su sentido justo es negesata como
participacion en la consagracién de Cristo. El it santificado (consagrado) y enviado por el Padrenundo
recibiendo la uncion del Espiritu Santo (cfr. LGR280 2,1; 12,2), y volver a los fieles a El immmmados participes de
su uncion y de su misién. La consagracion, poaifid, no viene entendida en sentido socioldgictualy sino como
pertenencia a Dios y destinacion en Cristo comidaizia del Espiritu a la misiéon de salvacion dadaep®adre. Cfr. R.
Fisichella, Op. cit., p 389.

19 E| ministerio ordenado es de naturaleza sacrarnemibién porque vuelve visible para la Iglesipiasencia de
Cristo Cabeza y Pastor. Por eso el decreto Presbyte Ordinis del concilio Vaticano Il habla de¢ggicio publico del
sacerdocio (cfr. n. 2,2), y la comisién concilimegedactd este decreto explicd que el térrpiffdicamentssirve para
expresar adecuadamente y formalmente la distinerdre el sacerdocio personal y privado de tododidbas y el
sacerdocio de los ministros sagrados. Cfr. R. rédi@, op. cit.,, p 392.Los fieles ejercitan su sdoeio bautismal
mediante la participacién, cada uno segun su pramacion, de la misién de Cristo Sacerdote, PaofeRey Cfr. LG
10. El sacerdocio ministerial o jerarquico de lbsspos y de los sacerdotes y el sacerdocio comdadies los fieles,
aunque participan del Unico sacerdocio de Cristierdn esencialmente... Mientras que el sacerdooioin de los
fieles se realiza en el desarrollo de la gracidisaal - vida de fe, de esperanza y de caridad s&djun el Espiritu- el
sacerdocio ministerial esta al servicio del sacgicdoomun, orientado al desarrollo de la gracidibaal de todos los
cristianos. Cfr. CCC 1547. El sacerdocio comuncambio, no es completamente relativo al sacerdoaigsterial ni a
su servicio, si no en el sentido que todos logdieleben servir los unos a los otros segln el &edepCristo,que no
ha venido para ser servido, sino para serdit 20,28. Cfr. R. Fisichella, op. cit., p 392.

1 Aquellos que reciben el sacramento del Orden snsagrados para ser "puestos, en nombre de Griafmcentar
a la Iglesia con la palabra y la gracia de Dios"OCI{535. El Unico sacerdocio de Cristo es hechoeptespor el
sacerdocio ministerial sin que venga disminuidariidad de su sacerdocio. En efecto solo Cristeleserdadero
sacerdote mientras que los otros son sus minisgasl TOMMASO D'AQUINO, In ad Habraeos7,4. Cfr. CCC
1545,1591.

12 En la Antigua Alianza el pueblo elegido fue comstio por Dios como "un reino de sacerdotes y uagEom
santa" Ex 19,6; Is 61,6. Pero al interno del puealgolsrael, Dios elige una de las doce tribus, ltajwe Levi,
consagrandola para el servicio litirgico; Dios mises la parte de su heredad Cfr. CCC 1539. Irdtitpara anunciar
la Palabra de Dios y restablecer la comunién cars Diediante los sacrificios y la oracion, tal sdoeio es impotente
para realizar la salvacion y la santificacion défia. Cfr. CCC 1540.

13Cfr. Ap 1,6; 5,9s; 1 Pd 2,5.9.

14 Jesucristo es el tnico mediador entre Dios y @shres (1 Tim 2,5), santo, inocente, sin manchd (H26), el
cual, con una sola oblaciéon ha llevado a la peidecpara siempre a los santificados (Heb 10, 1dj, €l Unico
sacrificio de su cruz.

15 Los ministros ordenados ejercitan su serviciogutPueblo de Dios a través de la ensefianza (nilouendi), el
culto divino (munus liturgicum) y el gobierno pastiolmunus regendi). Cfr. CCC 1592.

16 Son cooperadores del Orden episcopal. PO 2.

7 Uno viene constituido miembro del colegio episd¢opa virtud de la consagracion episcopal y medidate
comunion jerarquica con la cabeza del colegio yloermiembros LG 22. Cada obispo tiene, cual vicds Cristo, el
oficio pastoral de la Iglesia particular que sédeconfiado, pero al mismo tiempo lleva colegialtaecton todos los
hermanos en el episcopado la solicitud por todakjlasias. Cfr. CCC 1555-1561.
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Santisimo Sacramento del Cuerpo y la Sangre debrSgfipara perdonar los pecatfhsios
diaconod® por su parte son consagrados para el ministefjcada de asistir al obispo y a los
presbiteros en la celebracion de los divinos mistesobretodo de la Eucaristia, distribuirla, tasis
y bendecir el matrimonio, proclamar el Evangeliprgdicar, presidir los funerales y traducir esto
en caridad solicita y operante por los mas ne

B) La gracia del Orden.El ejercicio del "triple munus" (profético, cultual y pastoral).

Jesucristo mediante la imposicion de las manosOdetpo y la invocacion del Espiritu
Santo en la oracion consecratoria, participa saoisacerdocio a los fieles que €l ha llamado para
edificar su Cuerpo que es la Iglesia.

La liturgia de la ordenacionexpresa en profundidad la teologia del sacramesitorden.

El rito esencial del sacramento del Orden estétitoi®, para los tres grados, de la imposicion de
las manos, de parte del obispo, sobre la cabezardehando como también de la especifica
oracion consecratoria que pide a Dios la efusidnEdeiritu Santo y de los dones adaptados al
ministerio para el cual el candidato es ordefdo continuacién consideramos conveniente referir
estos aspectos esenciales de la ordenacion saderdot

Delante de la asamblea reunida en torno al Obigpbermano que conoce la idoneidad del
candidaté?, pide en nombre de la Iglesia que sea ordenadpuds de la aceptacién gozosa del
Obispo, cabeza de la Iglesia local, se procedmtafrogatorio donde el candidato expresa su

18 La fuerza operativa de la presencia de Cristd emirésterio ordenado -fuerza del Espiritu Sant@ria segin los
actos ministeriales. En las acciones sacramengfilegsta garantizada, independientemente de E&lades morales
del ministro. En las otras acciones -la predicaciardireccion de la comunidad, etc.,- las disgosies morales del
ministro tienen un rol mas determinante, sea p@siue negativamente: su fe viva y la caridad palktel ejemplo de
su vida contribuyen decisivamente a la fecundidadsal ministerio; mientras que sus debilidades,resroy hasta
pecados dejan una huella negativa y afectan lagdicle la accion pastoral. Cfr. R. Fisichella,ap, p 392.

9 A los didconos son impuestas las manospara el sacerdocio, sino para el servitiG 29; ChD 15;... en su
ordenacion solamente el obispo impone las mangsifisando asi que el didcono esta ligado en mage@al al
obispo en las tareas de diaconia El sacramento del Orden imprime en ellos un si@aoatterg que nada puede
cancelar y que los configura a Cristo, el cualas@dchaliaconq es decir, el siervo de todos. Cfr. CCC 1569spDés
del CONC. VAT. Il la Iglesia latina ha restablecidbdiaconada@omo un grado propio y permanente de la jerarquia
LG 29. Eldiaconado permanentgue puede conferirse a hombres casados, comstituymportante enriquecimiento
para la mision de la Iglesia. AG 16.

20 Cfr. CCC 1554; 1570.

2L Cfr. CCC 1573. A la base de la ordenacion delsr &stlamada de Dios, por reconocer y seguir féglta... Signo
decisivo de la vocacion divina es el discernimiedgda idoneidad para el Orden sagrado por parla detoridad de la
Iglesia y su llamada a recibir las Ordenes. CfiiRichella, op. cit., p 399.

22, Quién puede recibir este sacramento? La exclasidas mujeres para el sacerdocio hace ver qoe ék un
desarrollo o potenciamiento del sacerdocio comutosidieles... Si la Iglesia nunca ha creido pesiple las mujeres
recibieran validamente la Ordenacion sacerdotad, s debe a una precisa voluntad de Cristo adhsgureconoce
vinculada... La exclusividad con la cual el sacemlaninisterial es reservado a los hombres, lleva aeflexion
teoldgica a mejor comprender glos presbiteros con, en la Iglesia y para la Igiesina representacion sacramental
de Jesucristo Cabeza y Pasi{@iovanni Paolo IlPatores dabo vobi45); puestos -con su ministeride frente a la
Iglesiacomo prolongacion visible y signo sacramental det@€en su estar de frente a la Iglesia cual Esp®alvador
de la Iglesia, su Esposa y su Cuerpo... "Si Crigsgituyendo la Eucaristia, la ha unido en modplieito al servicio
sacerdotal de los Apdstoles, es licito pensar qualemodo él queria expresar la relacién entreldreny mujer, entre
lo que es femenino y lo que es masculino, quermtalos, sea en el misterio de la creacion que qrelade la
redencion. En primer lugar en la Eucaristia seasgen modo sacramental el acto redentor de G$gioso respecto
de la Iglesia Esposa. Esto llega a ser transpasentdvoco, en el servicio sacerdotal de la Eutiarien el cual el
sacerdote actlia persona Christiviene realizado por el hombreVglieris Dignitatem26). Cfr. R. Fisichella, op. cit.,
p 398s.
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voluntad de asumir los siguientes empéfiasie derivan del ejercicio del triple oficio proé,
cultual y pastoral.

“Quiero ejercitar por toda la vida el ministerio sardotal en el grado de los presbiteios
colaborando con el Obispo en el servicio del puetdoDios, bajo la guia del Espiritu Santo...,
cumplir de manera digna y sabia el ministerio depédabra en el anuncio del Evangéfioy en la
exposicion de la fe..., celebrar devota y fielmdot misterios de Cristo, especialmente en el
Sacrificio eucaristicd y el sacramento de la reconciliacién, para alakmrde Dios y para la
santificacion del pueblo cristiano, segun las tdin de la Iglesia..., cumplir constantemente el
mandato de orar para implorar la divina misericaaden favor del pueblo que se me encomiende...,
unirme mas estrechamente a Cristo sumo Sacerdmecamo victima pura se ha ofrecido al Padre,
consagrandome también a Dios por la salvacion di#ogolos hombres. Prometo reverencia y
obediencia a mi Obispby legitimos superiores”.

Durante la liturgia de la ordenacién, mientraslebido esta postrado por tierra la Iglesia se
pone de rodillas y con fervor entona la letanidodesantos, que termina con la siguiente oracion
del obispo consagrante

“Escucha. Oh Padre, nuestra oracion e infunde ladieién del Espiritu Santo y la fuerza de la
gracia sacerdotal sobre este tu hijo; nosotros lesentamos a ti, para que sea por ti consagrado y
asi reciba, abundante y continuo, tu don”.

Después, mientras se canta el "Veni, Creator t8giriel elegido se arrodilla delante del
Obispo, que le impone las manos sobre la cabezamismo hacen los demas presbiteros
presente?.

La oracion consecratoriau oracion de la ordenacion, que el Obispo hagediatamente
después, nos permite ver el fundamento biblicodin:

“Sefor, Padre Santo, Dios omnipotente y eterncadoe de la dignidad humana y fuente de
todo don de gracia, manifiesta tu presencia en mee nosotros. Tu haces progresar y sostienes
todas las creaturas. Tu guias la humanidad y, garanar el pueblo sacerdotal, dispones en los
diversos ordenes, por la fuerza del Espiritu Sae®ministros de Cristo tu Hijo.

% Las motivaciones teoldgicas de la ley del celitsaicerdotal son multiples. Aquella mas decisivajiamo tiempo
cristologica y eclesioldgica, es asi formulada lpdPastores dabo vobis: "la voluntad de la Iglesieuentra su Gltima
motivacion en el vinculo que el celibato tiene o@rdenacion sagrada, que configura el sacerddswristo Cabeza
y Esposo de la Iglesia. La Iglesia, como Esposdedicristo, quiere ser amada del sacerdote en ab matal y
exclusivo con el cual Jesucristo Cabeza y Espoka mado. El celibato sacerdotal, entonces, e®nme si en y con
Cristo a su Iglesia y expresa el servicio del simtera la Iglesia en y con el sefior (PDV 29). RfrFisichella, op. cit.,
p 400.

4 |os presbiteros... constituyen con su obispo tinooresbiterio.. no pueden ejercitar su ministerio sacerdotal
sino en dependencia del obispo y en comunién cdbfelCCC 1547.

% E| don espiritual que... han recibido en la ord&rano los prepara para una misién limitada yriregitla, sino a
una vastisima y universal mision de salvacion,ehiast Gltimos confines de la tierra. PO 10 y CC65L5

%% Cfr. CCC 1566.

2" La promesa de obediencia y el beso de paz dgpmbistérmino de la liturgia de la ordenacién digan que el
obispo considera a los presbiteros como sus cadbogs, sus hijos, sus hermanos y sus amigos, ,yequeambio,
ellos le deben amor y obediencia. Cfr. CCC 1567.

% En este signo la unidad del presbiterio encuamenexpresion litrgica. En efecto, constituidoseborden del
presbiterado mediante la ordenacion todos est@losigntre si por una intima fraternidad sacrameBfal 1568.
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Ya en la antigua Alianza mediante signos sagrademh instituidos varios oficié§ como
cuando para guiar y santificar el pueblo pusists sabezas Moisés y Aaron y elegiste para ellos
colaboradores que les seguian en grado y dignidad.

En el camino del éxodo comunicaste a setenta hardgakios y prudentes el espiritu de
Moisés, tu siervo, para que él, con su ayuda, medigiiar mas facilmente a tu pueblo.

Tu volviste los hijos de Aardhparticipes de la plenitud sacerdotal del padrergpgue no
faltase al ofrecimiento de los sacrificios, queresignos proféticos de los bienes futuros, un aamgr
namero de sacerdotes de la antigua Alianza.

En fin, en la plenitud de los tiempos, Padre sahtms enviado al mundo tu Hijo Jesus,
Apostol y Sumo Sacerdote, que confesamos enB4 fn el Espiritu Santo, se ofrecié sin mancha a
ti e hizo participes de su mision a los Apostaleasagrados en la verdad. Para ellos tu has asaciad
otros colaboradores para anunciar y actuar en tetlmundo la obra de la salvacion.

También ahora, Sefior, te rogamos: concede a rauebilidad los colaboradores de los
cuales tenemos necesidad para ejercitar el sacevdgaostolico.

Da, Padre omnipotente, a estos tus hijos la digthidel presbiterado. Renueva en ellos la
efusién de tu Espiritu de Santidad; cumplan fiebmeoh Sefior, el ministerio del segundo grado
sacerdotal de ti recibido y con su ejemplo gui¢énd®ds a una integra conducta de vida.

Sean cooperadores eficaces del Orden episcopal guae, por su predicacion, la palabra del
Evangelio traiga frutos en el corazén de los horalper la gracia del Espiritu Santo y llegue hasta
los ultimos confines de la tierra.

Junto a nosotros, sean fieles dispensadores dmisterios para que tu pueblo, regenerado
por el lavado bautismal, se nutra de tu Altar; pecadores sean reconciliados contigo y los enfermos
reciban tu consuelo.

Estén unidos a nosotros, Sefior, en el invocar igenmordia a favor del pueblo a ellos
confiado y del mundo entero. Asi todas las naciamemidas en Cristo, constituiran tu Unico pueblo,
gue sera realizado plenamente en tu Reino

Por nuestro Sefor Jesucristo, tu Hijo, que es Dyosgive y reina contigo, en la unidad del
Espiritu Santo, por todos los siglos de los siglos”

Asi, concluida la oracién consecratoria, el nadeando reviste la estola al modo sacerdotal
y la casulla.
Después el Obispange con el santo crismas palmas de las manos del ordenado diciendo:

“El Sefior Jesucristo, que el Padre ha consagradoEspiritu Santo y potencia, esté siempre
contigo para la santificacion de su pueblo y paafrenda del sacrificio eucaristico”.

# La Liturgia de la Iglesia ve en el sacerdocio deréh y en el servicio de los levitas, como tambéénla
institucion de los setenta "Ancianos" (Num 11,23@%figuraciones del orden ministerial de la Nuglianza.

%0 El sacerdocio arénico y el servicio levitico pgefiaban el ministerio apostélico a través de Cristoual sintetiza
en si toda la historia de la salvacion: EeeBrimero y el UltimgAp 1,17).Primero porque es el autor de todo, Ultimo
no porque tenga un fin, sino porque compendia dndss las cosaéSan AmbrosioPe sacramentis5,1). El origen
del sacerdocio ministerial no es, por eso, de dr@oBn una transposicién del sacerdocio aréni@pt@tdolo a las
necesidades de la Iglesia. El ha agotado completens razon de ser, porque convergia -al igualaseotras
instituciones de la antigua alianza- en Cristo, c@entro y sintesis de toda la historia de la sabva LG 9,1. Cfr. R.
Fisichella, op. cit., p 390s.
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Luego, le da el pan sobre la patena y el calizetorno, preparados para la celebracion de
la Misa, diciendo:

“Recibe las ofrendas del pueblo santo para el $ani eucaristico. Date cuenta de aquello
gue haras, vive el misterio que es puesto en tusosng sé imitador de Cristo inmolado por
nosotros”.

C) El caracter especial, que establece la permaneaale su relacion ya sea con Cristo, ya sea
con los miembros del Cuerpo Mistico

Aquellos que reciben el sacramento del Orden sosagrados para ser puestos, en persona
de Cristo CabeZ3 a apacentar a la Iglesia con la palabra y laigme Dios.Este oficio que el
Sefior ha confiado a los pastores de su pueblo egutadero servicitf; esta enteramente referido
a Cristo y a los hombres.

Justamente porque representa a Cristo, el saderdunisterial puede representar a la
Iglesia cuando presenta a Dios la oracién y sobeetmando ofrece el sacrificio eucaristicd.a
oracion y la oferta de la Iglesia son inseparatiela oracion y de la oferta de Cristo, su Cabgga.
siempre el culto de Cristo en y por medio de sesigl Es toda la Iglesia, Cuerpo de Cristo, que ora
y se ofreceper ipsum et cum ipso et in ipea la unidad del Espiritu Santo, a Dios P&dre

2. ESTUDIO DEL FUNDAMENTO BIBLICO, DEL DESARROLLO HSTORICO DE LA
TEOLOGIA Y DE LA PRAXIS, Y DE LA ENSENANZA DEL MAGSTERIO.
A) Fundamento biblico.

Jesucristo en la Ultima Cena establecio una Nédiemza: "Esta es mi sangre de la nueva
alianza®®. Toda alianza es un pacto bilateral, con un mediadtre las dos partes. Alli se pueden
observar tres momentos: la preparacion, la estijulay la ejecucion. En la preparacion las partes
se ponen de acuerdo sobre las condiciones datealien la estipulacién aceptan la alianza y se lo
demuestran reciprocamente con los signos; endaaifm se eligen personas que restituyan a cada
parte lo que se ha establecido en el pacto.

Esto se verificé erl Antiguo Testamenten la alianza mosaica: Dios promulgd por medio
de Moisés su ley, prometiendo a quien la hubieseptido abundantes bienes terrenos; el pueblo
judio por su parte se oblig6 a observarla en ttmoparticulares. "Mediador" fue Moisés, y por su

3L En el servicio eclesial del orden ministerial es© mismo que se hace presente a su Iglesia@na@Cabeza de
su Cuerpo, Pastor de su rebafio, Sumo Sacerdogaatdicio redentor, Maestro de Verdad Cfr. CONCUEBM. VAT.

I, LG 10;28; SC 33; ChD 11; PO 2;6. Es el mismaedote, Jesucristo, del cual realmente el minisaice las veces.
Goza de la potestad de actuar con el poder delonizmsto que representa ("virtute ac persona ipShussti”) Cfr. Pio
Xll, Lett. enc.Mediator dei CCC 1548. La fuerza del Espiritu Santo garadéizedministracion de los sacramentos, de
tal manera que ni el pecado del ministro puede @i fruto de la gracia Cfr. CCC 1550. El ejerzide tal autoridad
debe por lo tanto medirse sobre el modelo de Crégie por amor se ha hecho el dltimo y el siervdodi®s (Mc
10,34;3-45; 1 Pd 5,3). El Sefior ha dicho que la otigor su rebafio es una prueba de amor hacia &l1(, 15-17).

Cfr. LG 24.

% El sacerdocio ministerial o jerarquico, el saceidade los obispos y de los presbiteros vy, juntellas, el
ministerio de los diaconos esta en estrechisinaaidel con la Eucaristia. Ella es la principal ytcairazén de ser del
sacramento del sacerdocio. Giovanni Paolo Il, [Batiminicae cenae, 2.

3 Cfr. CCC 1552s. La dimension de servicio del néris ordenado se manifiesta ante todo en su renara
enteramente relativa a Cristo y a los hombres, perexpresa también en su connotacién oblativhejekcicio del
ministerio ordenado no puede revestir una modaliiadrsa de aquella de la donacion redentora gedpia vida,
obviamente en sentido participado no fontal, ya lguebra de salvacion va adscrita enteramente staCiCfr. R.
Fisichella, op. cit., p 392s.

% Mt 26,28.

Tema 13: El Matrimonio y el Orden Sagrado 6



medio se sanciond la alianza con el sacrificio o ehbras y dos terneros; con la sangre de estos
animales se rocio el altar en signo de sumisionos,lyy después el pueblo, como promesa de la
abundancia que Dios habria de derramar sobrerélnfénte las personas a esto destinadas debian
dar por siempre a las dos partes las cosas estisesn el pacto: por una parte hubo sacerdotes y
levitas, que continuamente ofrecian sacrificiospgastimoniar la perenne voluntad de Israel de dar
obediencia a las leyes divinas y obsequio de gdast Dios, de la otra hubo conductores y reyes
teocraticos, que gobernaron en nombre de Dios dag dribus de Israel y procuraron a ellos
abundancia de bienes terrenos, tierra que mana leahiel, figura y prenda de los bienes futuros
(cfr.: Levitico).

También erla Nueva Alianza instaurada por Criste verifica el mismo orden de cosas.
Cristo en la plenitud de su poder divino, promuigdey evangélica, que los doce apdstoles se
comprometen a observar: los doce eran represengadelsAntiguo Testamento por las doce tribus
de Israel. En la Ultima Cena el nuevo Moisés, Jesédiador entre Dios y el hombre, verdadero
mediador porque Dios y hombre, sancion6 el NuevetdPaPor una parte El para obtener el
perdor® y la justificacion de todo el pueblo, y antes deotde los Apostolé§ se ofrece a Dios
como victima de un mistico sacrificio (anticipo delcrificio cruento que debia cumplir el dia
siguiente); por otra El, dando a los Apostoles serfo como comida y su Sangre como bebida,
ofreci6 a los hombres los bienes divinos, que estar adquirir con su inmolacion cruenta.
Finalmente El instituyd los ministros y los sacéedode la Nueva Alianza, dandoles el poder de
renovar la Cena: "Haced esto en memoria ffiia"

Jesucristo ha instituido directamente el Sacerdalgl Nuevo Testamento:

1. Toda religion desarrollandose en el curso dedtoha ha tenido siempre un sacerdocio...
Porque Cristo ha sido fundador de una nueva religide responde a las exigencias del corazon
humano, debia establecer también un nuevo sacerdodésls no vino a abrogar el Antiguo
Testamento sino a perfeccionarlo. Ya que la Ley a&was poseia una completa jerarquia de
sacerdotes y de levitas, la Ley Evangélica no pedigprivada de un sacerdocio jerarquicamente
constituido.

2. Instituyendo la Eucaristia, Cristo ofrecié un \atero sacrifici®’ y dio a los Apdstoles la
orden: "Haced esto en memoria mia". El Sacrificed $acerdocio por voluntad de Dios estan de tal
manera unidos que juntos se encuentran en toda ElySacerdocio esta al Sacrificio como el
medio a su fin. Con aquéllas palabras Cristo unghitel sacrificio incruento para celebrar
perpetuamente y para este fin dio a los Apéstdlpsder de renovarlo. Ya que conferir a alguno el
poder de ofrecer el sacrificio es lo mismo que ttndo sacerdote, es claro que los Apodstoles en
la Ultima Cena fueron revestidos del poder sacatdGbmo habia concedido el poder de ofrecer el
sacrificio (de los hombres a Dios) en el momentgwn se iniciaba su pasion e inmolacion cruenta,
asi en el dia de su resurreccion se aparecié Apostole$’ y les dio la facultad de perdonar los
pecados y transmitir la gracia, es decir, dar d&@\({de Dios a los hombres). Es mas, en el dia de la
Ascensig’zn dio a los mismos Apodstoles el triple pode ensefar, santificar y gobernar a los
hombres”.

% Cfr. Mt 26,28.
37 ¢ 22,20:"Los Apbstoles fueron ... la semilla deévo Israel y el origen de la sagrada jerarquia(A
¥ c22,19.
%1 ¢22,19; 1 Cor 11, 24-25.
“0Sess. XXIlI, cap. 1 (DS. 1764).
L Cfr. Jn 20, 21-23.
2 Cfr. Mt 28, 18s.
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- Los sindpticosJesus no se designd nunca a si mismo como sagendtis evangelios le aplican
este titulo. Los sinopticos, sin embargo, nos traies afirmaciones de Jesus en las que se
manifiesta su conciencia de que su mision pasabalmufrimiento y la muerte en cumplimiento
del plan divin8®. “El Hijo del hombre no ha venido a ser servidoos servir y a dar su vida como
rescate de muchd$"
- Pablo: En la soteriologia paulina podemos decir que lasig primitiva vio en la muerte y
resurreccion de Cristo la realizacion de 18°58omo Siervo de Yahvé, JesUs ha dado su vida por
los pecados de los hombres. En 1 Tim 2,5-6 se ygaliyae el unico mediador entre Dios y los
hombres es el hombre Jesucristo, que se entreggdencion por todos; su muerte es el sacrificio
de la Nueva AlianZ4. La funcién sacerdotal de Cristo en el sacrifiéosi mismo es designado con
el término equivalente de MEDIADOR. El sacrificie €risto en la cruz fue ofrecido por el mismo
Cristo en obediencia al Padre y amor a los homlsts auto-oblacion implica, evidentemente, el
sacerdocio de Cristo, por mas que San Pablo nuplica el término sacerdote a Cristo, ni
menciona expresamente su sacerddcio

El misterio salvifico de Cristo no terminé en taz; pues en la resurreccion revela Dios la
aceptacion del sacrificio de la cruz y de todaidawle Jesus, por eso Pablo atribuye nuestra
salvacion no sélo a la muerte de Cristo, sino témhisu resurreccith Cristo glorificado continGia
su obra redentora no s6lo mediante el EspiritucSanviado por El, sino también mediante su
intercesion sacerdotal ante el Padre en favor rofést
- Caracter sacrificial de la obra de Cristo en Sanadu Los escritos joanicos mencionan la
auto-oblacién y acentiian, mas que ningun otrotesddl NT, el aspecto interior y voluntario del
sacrificio; destacan fuertemente el caracter sei@lifde la muerte de Cristo a veces con
afirmaciones directd® o con metaforas alusivdspero prevalece la idea de que murié por los
hombres, para librarlos del pecadd.a vida eterna joanica designa la entera tramsfoion que
experimentan ya durante la existencia terrenahtmabres que creen en CridtoLa muerte y
resurreccion de Cristo pertenecen a su hora, @s deastituyen un solo evento, que es su vuelta de
este mundo al Padfe La mediacion salvifica de Cristo no terminé can rauerte, Cristo
glorificado esta para siempre ante Dios en favdosié@lombre¥.
- La carta a los Hebreosta figura de Cristo, sumo y eterno sacerdote eorétes aparece mejor
gue en cualquier escrito del Nuevo Testamentoutélrgrofundiza en la solidaridad de Cristo con
los hombres y en la significacion salvifica de estiddaridad, poniendo fuertemente de relieve que
Cristo experimentd en si mismo todas las debilidaldela existencia humana, excepto el pecado, y

** Cfr. Mc 2,18-20; Mt 9,15; Lc 5,35.

*Mc 10,45; Mt 20,28.

*® Cfr. Hech 8, 26-36.

*® Cfr. 1 Cor 11, 23-27.

47 Aqui es conveniente sefialar que el mismo S. Ralila el lenguaje cultual de entonces para rétes todas las
dimensiones de la vida del cristianGlorificad, por tanto, a Dios en vuestro cuerjoCor 7,20; esto sefala la
diferencia que existe entre el sacerdocio del AT gel NT; en efecto, mientras que en el AT erasado echar mano
de animales para impetrar el perdon y rendir clios, en el NT es Cristo mismo, personalmentgquelse ofrece al
Padre.

“8 Cfr. Rom 4,25; 2 Cor 5,15; Flp 3,10.

*9 Cfr. Rom 8,34.

0 Cfr. In 10,11.

°L Cfr. In 1,29.

%2 Cfr. In 6,51.

%3 Cfr. Jn 3,36.

> Cfr. Jn 13,1-3.

Cfr. 1 Jn 2,1-2.
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asi condujo a la humanidad a la salvatidha gran originalidad esta en designar a CristahG
Sacerdote" de la Nueva Alianza y haber centradtoero a este concepto clave toda su funcion
salvifica, desde su aparicién en el mundo hasédesna glorificacion a la diestra del Padre

Le es esencial al sacerdote pertenecer a la &amilnana y tener la experiencia de la propia
debilidad para ver con espiritu de compasion pézsdores e interceder ante Dios con el sacrificio
por los pecadS& Por eso la carta a los Hebreos nos descubrenuiafoente la solidaridad del
Gran Sacerdote con el hombre: hizo suyo nuestminsahto y tentacion, temor y dolor, por eso
sabe compadecerse de las debilidades de los homlu@suto-oblacién de Cristo en la cruz se nos
describe con terminologia sacrificial y constituyeacto de primer orden en su sacerd8cidas
gue el hecho mismo de la muerte de Cristo se p@neelieve el aspecto voluntario de su
inmolacion; el nuevo sacerdote de la Nueva Aliasfzecio libremente el holocausto de su vida en
obediente aceptacién de la voluntad de Dios y eworfale sus hermanos, los hombteEl
sacrificio de Cristo fue un sacrificio por el pecad semejanza del sacrificio ofrecido una vez al
afio por el sumo sacerdote levitico en el gran elia éxpiaci6ff.

El ministerio sacerdotal de JesuUs no termina aormserte, sin0 que permanece para
siempré®. Tanto la mediacion celeste como la misma crutepecen esencialmente al sacerdocio
de Cristo; su presencia eterna en el cielo es amagnente oblacion de si mismo a Dios en favor
de los hombres, pero no es una repeticién delfisémrie la cru2*, pues la mediacién celeste
perpetda y supone la oblacién del Calvario.

La carta a los Hebreos subraya con insistencigetéeccién del sacerdocio de CrfSto
sirviéndose de la misteriosa figura de Melquisegaca mostrar la superioridad sobre el sacerdocio
levitico. La perfeccion del sacerdocio de Cristovigne de su caracter de Hijo de Dios hecho
hombré&®. La multiplicidad de sumos sacerdotes y sacriicinanifiesta la imperfecciéon del
sacerdocio levitico. La unicidad del Sumo Sacerdatel Nuevo Testamento, Cristo, y de su
sacrificio, tiene su razén de ser en la perfecdérsu sacerdodib La mediaciéon sacerdotal del
Hijo de Dios comienza en su existencia terrenanod en la cruz y permanece para siempre en su
existencia glorios&.

B) La Tradicion.

De los documentos de la Iglesia naciente se reueda desde la edad apostélica, por todas
partes estaba constituida la jerarquia con ektgphdo -episcopal, presbiteral, diaconal- corinel f
de ofrecer el sacrificio a Dios, y de dispensaysahombres los bienes espirituales por medio de los
Sacramentos.

En la Iglesia de Jerusalénjespués de la dispersion de los Apdéstoles en ,eteio se
revela por muchas circunstancias y del explicistiremnio de Egesipo, Santiago el Menor fue el

%6 Cfr. Heb 2,11-18; 4,15.
57 Cfr. Heb 2,17; 3,1.
%8 Cfr. Heb 5,1s; 8,3.
59 Cfr. Heb 2,18; 5,7.
80 Cfr. Heb 7,27; 9,12.14.26.
51 Cfr. Heb 5,8; 7,27; 9,14.28.
52 Cfr. Heb 5,2.3; 7,27.
83 Cfr. Heb 6,20.
64 Cfr. Heb 9,25.
8 Cfr. Heb 2,10; 5,9. Gen 14,17-20.
% Cfr. Heb 7,28.
87 Cfr. Heb 7, 16-28.
%8 Cfr. Heb 6,20; 7,27; 9,26.
Tema 13: El Matrimonio y el Orden Sagrado 9



primer obispo; a él estaban sometidos los presiitgue juntos trabajaban en el gobierno de la
lglesia, como aparece del primer concilio celebradalerusaléil Al obispo y a los presbiteros
estaban sometidos los diaconos, los cuales pompatta, tenian responsabilidades pastorales. Su
oficio era el de bautizar y predicar como se pueagieen los Hechos, donde se habla de Esteban y
Felip€®, el mas insigne de los siete que los Apdstolegeetin para que supervisaran las mesas.
Aunque en las Escrituras no se les atribuya nuhcamebre de diaconos, sin embargo comunmente
son tenidos como tales.

Enlas Iglesias fundadas por San Palftecuentemente vienen recordados los diacdnos
los presbiterds, que tal vez son también llamados obispos. Aumguéodos aquellos que en la
edad apostodlica eran llamados obispos gozaban ddefldtud del sacerdocio, sin embargo
comunmente se admite que al menos Tito y Timotemyestos por Pablo a las Iglesias de Efeso y
de Cret&’, fueron investidos de poderes verdaderamenteagakes.

Desde el inicio desiglo 1l las Iglesias de Efeso, de Magnesia, de Tralia,ildedtfia, de
Esmirna tenian un episcopado monarquico, un coldgigresbiteros y un cierto namero de
diaconos: lo atestigua ampliamente S. Ignacio Martl fin principal de esta trimembre jerarquia
era el de ofrecer el sacrificio y de administrar 8&acramentos. En cuanto al sacrificio, el sacerdot
oferente es el obispo, ayudado de todo el cleto;esafirmado por S. Ignaéfopor S. Irene@ y
por S. Justing. En cuanto a los Sacramentos, ya desde los prntierapos el obispo ordena con
la imposicién de las mandsy los presbiteros administran la Uncién de loferenos®, y los
diaconos bautiz&f

Los Apdstoles no establecieron nada por prop@aitiva, sino cumplieron sélo aquello que
les habia ordenado Jesucristo; ellos se presentardnda circunstancia fieles ejecutores de su
voluntad®. Por lo tanto la triple Jerarquia del Orden, glleseconstituyeron en las iglesias
particulares, es de origen divino, es decir, estadbh por el Sefor, "cuando resucitado de los
muertos, por cuarenta dias hablé a los ApéstoleRelao de Dios™.

C) El Magisterio: Trento y el Vaticano Il.

Cuandolos protestantesiel siglo XVI hicieron todo intento por eliminat sacrificio,
tendian, naturalmente, a abrogar también el sagierd@ible. Negaron todos los aspectos que se
pueden considerar tanto en el sacerdocio como saceimento, es decir, su existencia (institucion
y administracion), su esencia (los ritos sacrantesitay sus efectos (caracter y gracia). En efecto,
poniendo en duda la institucion del Sacerdociogaote de Cristo, rechazaron la pluralidad de los
Ordenes, por los cuales se accede al Sacerdocigrpdos y por los cuales resulta la Sacra

% Cfr. Hech 15, 6-29.

"0 Cfr. Hech 8, 26-40; Hech 6,1-2.

" Cfr. Filp 1,1; 1 Tim 3,8.

"2 Cfr. Hech 14,22; 20,17s; Tit 1,1; 1 Tim 5,17.

B Cfr. Tit 1,5; 1 Tim 5,22.

" Cfr. Eph 2,2; 4,1; 6,1; 20,2; Magn 3,1s; 4; 6,3;1k; Trall 2,1-3; 3,1; Phil 4; 7,1s; Smirn 8,1s1.9S. Ignacio
Martir es el testimonio mas calificado de la pesstiade la Iglesia naciente de que la Jerarquierdatal fue instituida
por Dios. Cfr. A. PIOLANTI, | Sacramenti, op. cip,481s.

'S Cfr. Phil 4,1.

’® Cfr. EUSEBIO Histor. Eccl, 5,24,16s.

" Cfr. 1Apol. 65 y 67.

8 Cfr. 1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6.

" Cfr. Sant 5,12-15.

8 Cfr. Hech 8,26-40.

8. Cfr. 2 Cor 4,1.

82 Cfr. Hech 1,3. Vedi. A. PIOLANTI|, Sacramentiop. cit.
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Jerarquia; y la rechazaron como una invencion ham@bscurecido el concepto de Orden,
tuvieron por "vacia ceremonia” el rito, con el csal confiere el poder sacerdotal. Finalmente,
negaron los dos efectos del mismo Sacramento, réttea y la gracia. A estas negacioras
Concilio de Trentmpuso otras tantas definiciones (cfr. DS 1764-1778

= La doctrina definida efirento puede ser sintetizada de la siguiente manera:

1. Cristo ha instituido el Sacramento del Orden es tgrados (obispos, presbiteros y
ministros).

2. Este Sacramento debe perpetuarse por medio distenia episcopal.

3. Con un rito sensible, constituido por la imposicide las manos y por una férmula
determinada.

4. Con este rito se imprime el caracter, al cual astxa la potestad de ofrecer el sacrificio
y de administrar los Sacramentos, y viene infusgréeia necesaria para el desempefo de estos
altos oficios. De esto emergen todos los elemeptwslos cuales es constituido un verdadero
sacramento del Nuevo Testamento, es decir, un signsible eficaz de la gracia instituido por
Jesucristo.

= El ConcilioVaticano Il, por su parte, afirmara:

1. La existencia en la Iglesia de un sacerdocio n&r& de institucién divina y que se
ejerce en distintos drderfds

2. Mediante el Sacerdocio se confiere la potestadbiar en persona de Cristo Calféza
mediador y past8t, como representacién de Cristo en medio de Iailffe

3. Aguellos que han sido investidos con el ordenaigestan puestos en nombre de Cristo
para dirigir la Iglesia por la palabra y la grad@aDio$".

4. El Orden es un amplio oficio en donde hallan lulgapredicacién del Evangelio, el
servicio pastoral y la celebracién litardita

5. La plenitud del sacramento del orden se encuemtral obisp®’. Los presbiteros son
colaboradores de los obispd<El diaconado es un grado jerarquico especffico

6. El sacerdocio ministerial se distingue del coménas fieles por su naturaleza, y no solo
por el gradd’.

7. Se confiere por un sacramento; los sujetos sonadas por un caracter espetiay son
ordenados para el servicio de sus herni4nos

8 Cfr. LG 28.

8 Cfr. PO 2.

% Cfr. PO 1; LG 28.

8 Cfr. SC 7; LG 21.

8 Cfr. LG 11.

8 Cfr. LG 28.

8 Cfr. CD 15.

% Cfr. LG 28; CD 15, 28.

9L Cfr. LG 29.

92 Cfr. LG 10.

9 Cfr. PO 2. Es un sacramento porque confiere undediEspiritu Santo con una doble direccién: pa parte un
poder o potestad que tiene su origen y eficaciaatipa en Cristo; por otra, una santificacion, viid Espiritu y en
Cristo... La consagracion... comporta una toma alesoén del ministro consagrado de parte de Cnstoristo le
comunica el Espiritu mandado del Padre y lo cotevien signo e instrumento de su accién salvifitas. ministros
sagrados se dicen consagrados en cuanto Cristadesparticipes de su consagracion. Cfr. R. Fiséhap. cit., p 390.
El caracter es indeleble, mientras que la gracjgusele perder por el pecado. Este caracter hampueeel sacerdocio
ministerial es de naturaleza ontoldgica y no coéa®s una simple comision juridica. Por eso notexis sacerdocio
temporal, el signo del caracter permanecera em#eterna, para gloria de Dios y también para hdeaquel que ha
servido a Dios mediante el ministerio sacerdotfl. i@em., p 400.

% Cfr. LG 18.
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Reflexion de Schlier:

1. Parte biblica® (ha dicho varias veces la importancia del pensamiga Schlier, seguro

lo pide en el examen).

Schlier presenta cuatro secciones en su librotiemen titulo pero se deduce que tratan
sobre: el sacerdocio de Cristo, el ministerio apiwst, el pueblo sacerdotal y el ministerio
post-apostélico. Busca subrayar la dimensién satarddel ministerio, ya sea apostélico o
post-apostolico, pero siempre haciendo la invesitigade los elementos fundamentales del N.T.

Cuando se lee el articulo se debe ser conscientm groblema que se presenta hoy, sobre
este tema, es decir lo que respecta a la contihiedére el ministerio presente en el N.T. y el
ministerio ordenado en la historia de la Iglesisuirieludable que el ministerio apostdlico instituido
y llamado por Cristo tenia las funciones de di@tcide predicacion y que tenia como dos
significados: de una parte era el signo del nuexael, son doce, signos del nuevo pueblo de Dios,
y en este sentido es irrepetible; pero son tambidgboradores de Cristo en la predicacion y los
gue han continuado su mision. De esto da testimagimT.; Pablo ha participado de este segundo
significado de los apdstoles, es decir de colalbamda predicacion. El problema es este: ¢ hasta qué
punto se puede hablar de una continuidad entrengtterio que muy pronto aparece en la Iglesia y
el ministerio apostolico?.

Schlier busca dar la respuesta que como se vesudrayar la continuidad pero, se debe
tener cuidado porque esta continuidad no se pusteupen el sentido de hacer una reconstruccion
del ministerio en el nuevo testamento y en el ppsitolico, diciendo que se encuentra una
correspondencia historica clarisima. El hablaenentos fundamentalgsie le permiten afirmar
una continuidad. Se debe entender esta sucesiétagetacion entre la dimension apostolica que
funda la Iglesia; el momento paulino primero, solm@o mas bien carismatico en este momento
original de la Iglesia, y después la Iglesia furad@or los apostoles en el sentido de los doce y
también de los apdéstoles en el sentido mas caimmatovidos por el Espiritu, como Pablo;
después un segundo momento: la Iglesia que, pomecssidades, instituye las funciones de
ensefanza, direccion y también de santificacionjstario entendido sobre todo como una funcién.
Entre este ministerio apostolico y el ministericstpapostélico hay una continuidad formal, dice
Schlier, en el sentido que hay algo en el ministapostolico que viene. Asi son irrepetibles los
doce como simbolo, pero los doce.

Su intencion es la de subrayar el caracter satzrde este ministerio, lo cual es también
problematico, porque sabemos que en el N.T. n@Bklde un ministerio apostdlico ni tampoco el
post-apostolico como sacerdocio. El término saaéodeiene aplicado directamente a Cristo. Y
también al pueblo de Dios.

A) El sacerdocio de Cristo.

Asi, Schlier presenta primero el sacerdocio dst@riEsto se encuentra en dos contextos o
tipos de textos: uno, en textos aislados en cardediversos donde Cristo aparece como victima
para la expiacion, con su sangre Dios nos ha rd@mt; aqui aparece la idea del sacrificio del
A.T., su muerte en cruz, su autodonacion; en Pabkncuentra en tantos lugares. En segundo lugar
una carta, la de los Hebreos, toda ella dirigidea paostrar que el verdadero sacerdocio ha
aparecido ahora con la accion sacerdotal de Gristees el sumo sacerdote fiel y misericordioso; el
sentido de la encarnacion es verdaderamente est@®;HHb. 5: instituido sacerdote segun el orden
de Melquisedec; Hb. 9: el parangén de la liturgim da fiesta de la expiacion en el A.T.,

% En la parte biblica sigo sobre todo a Schiigementi fondamentali del ministero sacerdotdlspensa pp.
284-295. Lo que dice él seria suficiente para gestse.
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interpretado segun Hb. como una accion sacerdeltalacerdote es al mismo tiempo la victima.

Schlier piensa que no se trata de una metéafora,dg&hverdadero sacerdocio; la metafora seria el
sacerdocio precedente. Asi pues, en la carta aHkEweos, Cristo es el sacerdote fiel y

misericordioso, fiel por su obediencia a la misiéaibida por el padre, donacion existencial hasta
la muerte y... con lo cual logra dar la salvacidados.

B) El ministerio apostolico.

Después de hablar del sacerdocio de Cristo, $dhmdiee un estudio sobre el ministerio
apostolico y se pregunta: ¢ha entendido Pablo sisterio como sacerdotal?. Schlier ve que la
respuesta puede ser que si. En la lectura y el mame que hace a dos textos, Rom 15,15y Flp
2,17, encuentra que ahi Pablo habla de su "mimstier la predicacion” usando términos de una
accion sacerdotal. En Rom: el evangelio es como limaia, por hablar de que la gente se
convierta, por la predicacion de la palabra, esafrenda grata a Dios. En Flp, quiza pensando en
la posibilidad de su muerte, dice: "que mi sang esparcida como ofrenda...". Asi, piensa que
todo el conjunto habla de una ofrenda de su valde Idel creyente es una cosa ofrecida a Dios
como sacrificio. Aqui nos encontramos en la cuedti® la interpretacion, pero junto a otras cosas
gue después veremos me parece gue es cohereritgx 8gahdo dice que cuando Pablo habla asi se
refiere a que su accion de predicacion seria uci@rasacerdotal. El centro de la predicacion es
Cristo Crucificado, que es la accién sacerdotaldsto segun Hebreos.

C) El pueblo sacerdotal.

El término sacerdocio, en modo explicito, apareeevez en cuando en el Nuevo
Testamento en referencia al pueblo sacerdotal. d6dtiee todo en la 12 carta de Pedro (1Pe. 2,9). Y,
¢cual es esta accidon sacerdotal?: es, sobre toskgréicio de la propia vida. En Rom 12,1ss. esta
esta exhortacion a los fieles de ofrecer el prapierpo como ofrenda agradable a Dios, esto
significa no una parte de nosotros, sino nosotrigmws. Segun eso €l entiende la vida del cristiano
como un ofrecerse a Dios, siguiendo la perfectadmumaciéon que hizo Cristo. Asi, Schlier comenta
diversos pasos sobre esto, en los cuales desardem el contexto de oracion se puede pensar
también en la Eucaristia, accién de gracias paglercia. Pero explicitamente esto no aparece.

D) EIl ministerio post-apostdlico.

Aqui es donde se presenta la cuestion de la codéid. Como decia, aparece sobre todo el
ministerio apostélico, la Iglesia; y después déglasia aparece el ministerio post-apostoélico que
tiene su origen en el mismo ministerio apostéliaueg tendria, junto a éste, un caracter sacerdotal
y un significado igual. Siempre recordando que iglisterio apostdlico tiene un doble significado,
uno que seria irrepetible y el otro, el que viem@enicado.

Schlier presenta algunos textos en los cualestae@ntinuidad Los grandes elementos que
expresan la continuidad se encuentran sobre tothsarartas pastorales: Tito y Timoteo. Tito es ya
uno que acompafia a Pablo, segun las cartas a li®i@oy otras cartas. Pero Timoteo viene
entendido como uno que debe representar al apdasiel tiene tareas iguales al apoéstol, de
predicacién y de gobierno, en la comunidad cristiddespués se encuentra algo muy importante
gue es la imposicidn de las manos como expresidta @entinuidad. Schlier conoce el nuevo
testamento muy bien. Sobre las cartas pastoralésyoazon para decir que no son paulinas, son
parte de canon para nosotros. Sobre este probledesaeinias dice que Pablo no escribia, dictaba.
El que escribia le ponia su propio estilo, pordotd no es extrafio que las cartas pastorales no
tengan el mismo estilo de Pablo. La hipétesis hisidque dice que son escritas mucho tiempo
después, permanece como hipotesis que no tieneormatir teoldgico.
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Uno de los problemas sobre el ministerio del N.e§.ladiversidad de términosipostoles,
presbiteros, obispos, diaconos. Se debe deciamierite que la diferencia presbitero-obispo es
fundamental para toda la historia. Esta ya apaaktieal del primer siglo e inicio del segundo con
la carta de Ignacio donde se ve ya esta estruciueapermanecera como determinante en la
estructura de la Iglesia: el Obispo como centradmmunidad, el colegio de presbiteros, diaconos,
y la comunidad.

En el N.T., los términos no aparecen asi; mas loeue aparecen son los presbiteros, que
ya forman como un Colegio, en torno a Santiagogpemplo. Esta estructura sigue a la sinagogal,
donde habia un grupo de ancianos que dirigia, yequeierto sentido era ya un colegio que tenia
un jefe. Asi Pablo, después de fundar una comunidadbra presbiteros, ancianos en el sentido de
autoridad. Lo interesante es que estos anciandentesegun textos como 1Pe. 5, 14, la tarea de
"episkopein”, tener el cuidado de la grey. La paabbispo, algunos dicen que prevenia de la
cultura griega (esto es una hipétesis), pero &atara el cuidado de los demas. Esto lo dice tambié
Pablo en su discurso final a los presbiteros ded=ém Hch. 20,28: "Deben velar sobre la grey
como obispos". Por lo tanto los presbiteros debeartcuidado de la grey como obispos. Junto a
ellos también aparecen los diaconos. Asi pueqrksbiteros tienen la tarea de ser obispos, ne tien
aun el sentido mas técnico que tendra despuésaegiio de presbiteros, en que uno, el Obispo,
tendra la presidencia. No aparece asi; lo que epae realidad es este grupo de presbiteros,
algunas veces reunido en torno a Santiago en J&musaen otras en torno a Pablo, que nombra
presbiteros.

Schlier da una importancia grande al titulo"gastores"y que deben ser, como en 1 Pe,
co-presbiteros, presbiteros junto a otros, o seanbrios de un colegio de presbiteros y uno con una
autoridad especial. El término pastor es importaotgue Cristo es nombrado el "pastor supremo"
(1Pe 5; Hb 13) y asi el ministerio aparece no solmo una funcion de predicar la palabra sino
como representar, de algiin modo, sacramentalmegi@rade y Unico pastor y sacerdote que es
Cristo.

Estos presbiteros que deben ser obispos, tereedeun grey y ser pastores, son instituidos
por imposicion de las manos y tienen la tarea deré&licacion del evangeliopantener la
doctrina.. A esto Ultimo se le da importancia, porquetéa apostoélica esta terminando y se debe
mantener el depoésito de la fe (en las pastorabeseee la prevencion contra los errores, Tito debe
establecer presbiteros en Creta, etc).

La pregunta es¢deben también ellos ser también los que presiderEudcaristia?
Ciertamente en modo claro en el N.T. no aparecey Pehlier dice que en el hecho de ser
responsables de la oracion, como ésta va junteektpartir el pan y predicar la palabra, se puede
descubrir implicitamente la presidencia de la asttardentro de su funcién, pero no se menciona
explicitamente.

2. Parte historica.

A) Sobre la parte histérica, solo quisiera menciomar ecosa importante, la cuestion sobre
la presidencia de la Eucaristia

- esto aparece muy pronto, los apéstoles lo hacian

- después, los obispos como los que debian prdaidiucaristia se encuentra ya en la
Didaché, que es del primer siglo, afio 80 o 90. S&djd, los obispos deben presidir la eucaristia
porque tienen también el ministerio de profetas; &lgunas afirmaciones en la Didaché que hacen
suponer que los profetas presidian la eucaris$tosEeran personas ordenadas que tenian un
ministerio itinerante, predicaban y celebrabanueaeistia.
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- en la Carta de Clemente, antes del final dehe@risiglo, se habla claramente de los
obispos que deben ofrecer la oblacion (terminolaggaerdotal para hablar de la eucaristia).
Recordemos que la carta de Clemente es toda uc@deaontra la pretension de la comunidad de
Corinto de deponer a su obispo.

- Ignacio de Antioquia, hacia el 105 6 107, congeeina comunidad bien estructurada con
un obispo a la cabeza y los presbiteros. Es asb @parece testimoniada esta estructura en los
primeros siglos aunque hay muchos otros elemeigti&icos que se pueden indicar.

- después habra una ampliacidon, se hablarlasi®erdenesen el medioevo; las ordenes
menores: subdiaconos, acdlitos...; la organizaséhace mas compleja.

B) En el medioevo se plante6 un problepeaual seria la diferencia a nivel teologico entre
el Obispo y el Presbitero, si los dos podian ofrdaeeucaristia, sacramento maximoEn este
tiempo existen tedlogos que piensan que desdenéd pie vista del sacramento, el punto maximo
es el presbitero, y la diferencia con el obispéas&slo a nivel juridico. Para algunos el episcopad
no seria sacramento; otros mantienen que el epidoogi es sacramento. Esto por la idea que se
tenia de que una persona ordenada podia ir esoadaados y el grado maximo seria la presidencia
de la celebracion de la Eucaristia.

C) En el medioevo también buscarehsigno fundamental de la ordenacidstaba ya la
imposicion de las manos pero aparece la unciérbsegodo la entrega de los instrumentos, el céliz
con el vino y la patena con el pan. Después seeatreula imposicion de las manos junto con la
oracién, como lo que constituye la ordenacion.

D) Lutero, posteriormente neg caracter sacramental habla solo del "ministerio de la
palabra”, pero no como sacramento sino como uradnipara la edificacion y el desarrollo de la
comunidad, aunque esto como algo querido por R@sonsecuencia de esta postura es que no se
va a ver la necesidad de tener un pastor ordenadoppesidir la Eucaristia. En las iglesias de la
reforma, evangélico-luteranas, un pastor no ordenacede también presidir la Eucaristia. Un
tedlogo protestante decia con disgusto que esédgesque crea muchos problemas en la cuestion
del ecumenismo, pero no se da como algo genert. &sto reacciona el concilio de Trento, que ha
retomado toda la tradicion teoldgica medieval yfyandiza en el aspecto sacramental del ministerio
sacerdotal.

3. Parte sistematica.

A) La tension entre el ministerio ordenado como fungi@omo sacramentéqui tomo lo
gue dice la Lumen Gentium. En este documento apaneg exposicion amplia sobre el episcopado
como la plenitud del ministerio ordenado (las esf@@ones medievales vienen superadas
radicalmente). Se habla de las tres funciones gbe dumplir el ministerio ordenado: "ensefar,
santificar y dirigir o presidir la comunidad”. Estlunciones se desarrollan por el fundamento que
es la sacramentalidad del ministerio ordenado.

Para esto sigo a W. Loser profesor en Francofertda facultad de los jesuitas. El hace en
su dispensa una reflexiéon que segun mi punto de tiene un valor notabf€. Funda el caracter
sacramental del ministerio ordenado en la Lumerti@anen el caracter sacramental de la misma
Iglesia. El documento, en el no. 1, habla de lesiglcomo sacramento de Dios. En este presentarse
la Iglesia como sacramento aparece el ser esatecial Iglesia que se manifiesta en una estructura
fundamental constituida por la tension en la rélaceéntre ministerio ordenado y laicos; laicos
bautizados que estan en una relacion fundamentaélcministerio ordenado, el cual tiene como
fundamento dos sacramentos: bautismo y ordenaggia.relacion fundamental entre el ministerio

% Cfr. Dispensa, pp. 271-283.
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ordenado que ve la LG como distinto esencialmehtaieo, esta siempre referido a él. Esta
estructura fundamental tendria su manifestacionpteas propiamente en la Eucaristia, donde los
laicos bautizados se unen a Cristo en su sacergoesente no solo en el pan y en el vino sino
también presente en el sacramento del orden.

B) Sacerdocio comun y sacerdocio ministeri8keguimos la reflexion de un exegeta,
Vanhoy€’, en un articulo donde busca precisar la diferercitte el sacerdocio comun, el
sacerdocio del pueblo de Dios, y el sacerdocio sténal. Dice que en el sacerdocio de Cristo
existen dos dimensiones: una es la mediacion Bmbiey el hombre en cuanto nos ha reconciliado
con Dios y nos ha abierto el acceso a él; la seyascel culto a Dios como ofrenda, la dimension
del hombre-Cristo encarnado hacia Dios Padre, cacomn de culto. El sacerdocio comun de los
bautizados, participa de esta ofrenda a Dios, cofmremda existencial en su fidelidad a cumplir lo
gue Dios quiere. En cambio el ministerio ordenagttasel sacramento de la mediacion de Cristo.

Esta me parece una explicacion buena, pero élgliedo que es decisivo para la vida de
todos, sea el ministerio del bautizado o del orderes el ejercicio de este sacerdocio existencial
gue es el sacerdocio de los bautizados. Los qusitlarordenados cumplen también el sacerdocio
comun en el ejercitar su ministerio, donde su ace® convierte en sacramento de la accion y
mediacion Unica y verdadera de Cristo. Asi la temgntre funcion y sacramento se funda en el
hecho de que es sacramento porque es una parteéag¢sieneste sacramento que es la Iglesia y que
tiene como estructura fundamental esta tensioe égraicos y el ministerio ordenado.

C) El sentido de la ordenaciorEl que es ordenado, viene introducido, por ehmisiecho
de la ordenacion, en el colegio de los presbiter@n el colegio de los obispos. Es importante ver
como la ordenacion no solo da una cualidad persema que incluye, integra en un colegio, y le
da un "caréacter", en el sentido de que recibe @lgono puede perder.

D) Seria en la presidencia teEucaristiadonde el sacerdocio ordenado viene ejercitado
de un modo mas pleno, y también es en la celelrat@dla misma donde el sacerdocio comun
ejercita en un modo méas completo su sacerddcio

EL SACRAMENTO DEL MATRIMONIO
l. LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRINONIO.

A. Dimension antropoldgica de la sacramentalidgldratrimonio.

La naturaleza del sacramento del matrimonio tiErsedimensiones esenciales inseparables: la
natural y la religiosa.
Segun esto decimos que el matrimonio -naturalt &asortio de toda la vida, constituido entre un
hombre y una mujer, ordenado por su misma inddigalaal bien de los conyuges y a la generacion
y educacion de la prole”, por una parte; pero, goa, "entre bautizados esta misma realidad
matrimonial natural ha sido elevada por Cristo acdadicion de sacramento”. Por eso, "en el
matrimonio de los bautizados se da una insepatabliilentre el contrato (realidad natural) y el
sacramento (realidad religiosa) significante dgrémia®.

Asi pues, antes de considerar la sacramentaleladatrimonio, veamos rapidamente algunos
elementos antropoldgicos fundamentales.

97 Cfr. Sacerdoce commun et sacerdoce ministéristirtion et rapports, en NRTh 1975/3, 193-207.
9 Cfr. Documento de la Conferencia Episcopal Aleman
99 Comentario al canon 1055. L. de Echevédifactor) Codigo de Derecho Canoni&AC (Madrid, 1983).
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1. El matrimonio es una comunion singular entresgeas de diferente sexo. Por eso "la
primera verdad que debe ser objeto de reflexiorel deecho de que cada ser humano es un ser
personalque es impulsado y conducido no sélo por las sematurales y sus propios instintos, sino
gue se determina y realiza asi mismo por el espyrifa libertad, por la reflexion mental, el
conocimiento y la decision, por el saber y el etéenpor los valores y la voluntad, por los progsct
y acciones. Como persona corpoérea este ser hurstéinonarcado en su totalidad y de una manera
muy concreta como hombre o como mujer; en cuaritoalaza mundana es una pieza de un mundo
gue tiene delante de si, en aporte como previantate y en parte se crea €l mismo para existir,
madurar y completarse en él y por él. La ineludiblesion entre el "yo soy' "yo tengo' (G. Marcsl) e
la base y el impulso para su configuracion del roungdara la realizacion de si mi

2. El caracter espiritual del hombre es la bas&ratereferencias netamente humanas, cuya
profundidad manifiesta claramente la revelaciostiama:

= el ser humano sélo se realiza plenamente aexldaidn yo-tu. "Sélo en el didlogo con el tu
del ser humano semejante llega a la experienc@dafuantal del yo, que ha de realizarse a través de
su apertura y que constantemente ha de volvetaadel”.

= La corporeidad y la mundanidad: posibilita y rega la relacion yo-tu en términos de
encuentro, para formar la estructura comunitariandsotros. "La corporeidad y la mundanidad del
hombre tienden a bienes y valores que exigen depamiso de todo el hombre y a la vez no se
alcanzan por el individuo sino en colaboracion etins, aun cuando la vivencia de la realizacion y
de la consumacioén de la propia persona en su pholagh dependa de la consecucion de estos fines.
El encuentro yo-tu de los seres humanos debe tapaxijui de una forma nueva para una
trascendencia que se realiza en darse y dejars®alatistas al objetivo extra personal de un valor
de un bien objetivo que, sin embargo, debido aolpareidad y mundanidad del ser humano,
permanece esencialmente referido a la propia perdwdas las comunidades existentes entre los
seres humanos, todas las estructuras socialegieagégque pueden llamarse comunidades -y que no
sOlo representan asociaciones utilitarias, aundmaampoco éstas pueden existir en la naturaleza
humana sin esta base-, tienen aqui su raiz y sarfuentd’

= La relacion del hombre con Dios, que tiene ereraarnacion de Cristo su maxima
expresion. "Desde entonces se ha hecho nuevamesiiglepy manifiesta la tercera forma de
trascendencia humana, la trascendencia personal tewctro, la esencia y existencia, o mejor la
condescendencia a la fundamentacion del propigaceetsonal en el absoluto (...). Sélo a partir de
esa profundidad adquiere el hombre como persomatiery libertad a una auto entrega y a una auto
renuncia (...), que en el mundo experimental nahoaiene justificacion y que sin embargo puede
experimentarse y conocerse en una concepcion geredasada en la fe como posibilidad dltima de
la propia auto consumacion. Especialmente el nostadical de las relaciones humano-personales,
que se manifiesta en la culpa, puede hallar agélojaqui aclaracion y solucitdn

3. La antropologia cristiana: explica la vida ysgencia del hombre a la luz del misterio de la
creacion y la redencion, del misterio pascual dst@ry la mision del Espiritu Santo.

4. El hecho y valor de la sexualidad y la amistachor humanos, que encuentran en Cristo su
inspiraciéon y met&*

B. La Sacramentalidad del matrimonio.

100. J. AUER Y J, RATZINGER, Los Sacramentos deliesig Ed. Herder (Barcelona, 1977) 264.
101. Ibidem, 265.

102. Ibidem, 265-266.

103. Ibidem, 266.

104. Ibidem, 267-274.
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1. En la Sagrada Escritura.

a. El Génesis.

Al mismo tiempo que siempre se ha consideradoagimmonio como una institucion basada
en la naturaleza humana del hombre, también et aele éste es un "don original de Dios al
hombre" como lo atestigua la revelacién. Veamosyrees, como la SE revela el misterio del
matrimonio.

El relato Yavista de la creacion (Gn 2,18-24)méls antiguo, funda el matrimonio en la
“relacion interna del hombre y la mujer, que estadenados el uno al otro como diferentes
caracteristicas sexuales del idéntico ser humaaadderdo con este relato, Dios dio al hombre la
mujer por amor y no dividio al hombre andrégino penganza, para producir asi la diferencia sexual
humana que provoca la inquietud interminable yele@anente lucha, tal como lo expuso Platén (...).
También algunos padres de la Iglesia (por ejemgioGregorio de Niza, Jeronimo, etc.) expresaron
posteriormente el concepto errébneo de que el matiomo fue la primera obra del Creador, sino el
castigo por le pecado de los hombt&s"

El segundo relato de la creacion (Gn 1,26-28),cdeligo sacerdotal, 600 afios posterior,
afirma que la diferencia de sexos no se manifiggtacomo en el antiguo relato, desde el punto de
vista de la union corporal de ambos, es decir consorealizacion del hombre mismo que es un don
de Dios, sino mas bien como base de la procreaigda descendencia humana. Esto demuestra la
diferente base cultural de este ref3to

Segun el Gn, pues, el matrimonio aparece comaeaat@ad exigida por la misma naturaleza
del ser humano, pero querida positivamente por,Bmsetida a la doble ley de la monogamia y la
indisolubilidad establecida con mirar al perfecaimento de las personas y a la fecundidad
procreadora de la pareja.

El matrimonio nada tuvo que ver con el pecad@deldo tiene su origen en el orgullo u no
en la sexualidad. (Gn 3-5). Sin embargo, este tprbfundamente la union del hombre y la mujer;
tuvo aspectos nocivos pero no modifico el desigri®ios sobre aquel.

b. En los profetas:

Los profetas recurren frecuentemente a la imageratggoria nupcial para describir la
Alianza. Ellos no parten del amor entre Dios eedlspmra explicar el amor conyugal, sino que se
sirven de la experiencia matrimonial para condacia comprension del amor de Dios. En esta
perspectiva, Dios anuncia su amor por los hombpesta de esa experiencia del amor esponsal, en el
cual el amor de Dios es el paradigma fundamentas @ amor entre el hombre y la mujer estan
marcados por el pecado y sus consecuencias g pamtb, no es capaz por si solo de ser signozefica
y lugar de la experiencia del amor divino. Las gpales caracteristicas de este amor de Dios son:
amor anticipador y gratuito, eficaz y creativo,gmere y sin arrepentimiento (Ez 16; 23; Os 1-3; Is
54,4-8; 62,3-5f".

c. En la literatura sapiencial

En la literatura sapiencia pot-exilica no se entrag salvo en algunos salmos, el tema
profético del pacto nupcial de Dios con su pueblonque siempre se afirma la realidad del
matrimonio como experiencia humana. Por una palrtéantar de los cantares exalta el amor humano
gue no es menos sacro por ser carnal; testimaniadaavillas de la creaciéon y revela el amor desDio
por su pueblo, modelo de todo amor humano. Poy eidta literatura manifiesta un mayor interés por
la santidad moral y religiosa del matrimonio, awqo renuncia a afirmar francamente el amor de

105. Ibidem, 281.
106. Segun Auer/Ratzinger la situacién histéridameina y cambia la idea que el hombre tenga de nsismo, el
matrimonio, la familia etc. Cfr. Ibidem, 274-279.
107. E. CAPELLINI,_II Matrimonio canonico in Itali&d. Queriniana (Brescia, 1984) 26-28.
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hombre por la propia esposa; exalta la felicidddedposo de una mujer bella, buena, prudente y
virtuosa (Prv 31,10-31; Sir 26,1-4); hace alusioaesfeministas del tipo de proverbios populares
comunes a todos los pueblos, cuando habla de lgsesumalas (Sir 25, 13. 16. 19; 26,6; 42,13); se
habla también de los problemas de la vida famylilas preocupaciones de los padres por los hijos
(Sir 42,9).

Pero el vértice religioso de la vida conyugal mifear en el AT. es presentada por el libro de
Tobias, que muestra a los esposos completamertdeldgjroteccion de Dios y de la Torah,
conformandose fielmente a la voluntad salvificalziek de la creacidft

d. El nuevo Testamento:

El Evangelio nos da dos declaraciones fundamentieCristo respecto al matrimonio. Jesus
confirma la institucion del matrimonio en la lirdel Gn, pero llevandola a su plenificacion. Y, loeg
hace una afirmacion especificamente escatologicdperde la busqueda del Reino de Dios tiene la
precedencia sobre el matrimonio. En este sentidmlibato y el matrimonio adquieren una funcion
tipicamente cristiana: son dos modos de optar ticfar en el reino de Dios (Mt 19,12). Estas dos
afirmaciones estéan en relacion directa con la ciirfiede fe veterotestamentaria sobre la creacian y
alianza®.

En efecto, la unibn matrimonial también es usad&leNT para expresar las relaciones de
Dios con su pueblo. Pero, en estos tiempos defisitde la accion salvifica de Dios, la unidon
esponsal es aplicada a Cristo, la nueva y defndilanza, con su pueblo de redimidos. Como dice
Schillebeeckx, "en el NT la figura de las bodasusada sobre todo para revelar la glorificacion
escatologica o celeste, con la cual los cristiatelebramos junto con Cristo el eterno banquete
nupcial con Dios (...). Si se prescinde de las lmda& en las cuales el reino de los cielos es
representado como banquete nupcial, la palabra gr@amos(matrimonio) excepto las dos Unicas
excepciones Hb 13,4: Jn 2,1-2), no es usada etibl@s del NT en su sentido primario del
matrimonio entre dos seres humanos, sino que, n&is ibdica las bodas de Cristo con los
redimidos™*’. Todos los cristianos, sin ninguna distincién, ajozy participan de estas bodas
nupciales.

La relacion entre hombre-mujer y Cristo -lglegiatonces no ha sido la misma a lo largo de
las etapas de la historia salvifica. En el AT ataba solamente de signos proféticos. En el NT sin
signos conmemorativos y operativos (reavivan yadiztan, significan y confieren). Diriamos que
aguellos son "sombra" y los del NT son "imagenhdleje patristico). En la imagen la realidad
invisible se hace realmente visible y radianteu@ute); la manifiesta porque es participacion del
original.

Antes de la Encarnacion y la Resurreccion, laci@ehombre-mujer no es imagen sino sobra
(anticipacion puramente figurativa) de la union gaeéhabria de realizar entre Cristo y su Iglesida e
Nueva Alianza esa relacion hombre mujer se comvigrten signo conmemorativo. Todo matrimonio
contraido en la fe entre cristianos es la expregigam de la unién entre Cristo y la Iglesia, es su
epifania, irradiacion. El amor esponsal entre €nssu Iglesia no solo es significado sino también
reproducido en el corazdn de los esposos cristidbesir que el matrimonio es un sacramento es
decir simplemente que se trata de un signo eficeizep que se participa de la santificacion y
fecundidad a imagen de la unién Cristo-Iglesia.

108. E. SCHILLEBEECKX__ Il matrimonio: realta ter@e mistero di salvezzkd. Paolini (Torino, 1986) 76-86.

109. Ibidem, 123.

110. Ibidem, 124; Cfr. Mt 22,2-14; 25,1-12; Mc 2,18 5,34s; 12,35s; 14,8.16-24; Ap 8,23; 18-23719,21,2-9; 22,17;

2Co 11,2-3; Jn 3,29. Para una ampliacion respesteathtido del banquete nupcial en las bodas déa ¢€am el Ap., lo

mismo que sobre el significado de "el amigo debssp(Jn 3,29), ver Schillebeeckx, Il Matrimon@pus cit., 124-126.
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Ha sido sobre todo San Pablo quien ha puestolideerel simbolismo profundo, sagrado y
sobrenatural del matrimonio. El establece un paraleutuamente esclarecedor entre esposos y
Esposos (entre la pareja y Cristo-Iglesia). ErbEX2-33 aplica a Cristo y a la Iglesia todo le lexjg
profético del amor de Yahveé por su Pueblo. La ajialdel matrimonio puede ayudar a comprender
algo de esta misteriosa union ente Cristo y su $gsgpal mismo tiempo, esta union es le modelo de
todo matrimonio.

No podemos, sin embargo, materializar el simbalista base y concluir que Cristo es el
hombre y la mujer es la Iglesia. Ademas de querdebdener en cuenta las condiciones socio-
culturales de la pareja en aquella época, en dandajer quedaba totalmente sometida al varon.

Es muy importante destacar el significado de E25,gran misterio es éste, lo digo respecto a
Cristo y la Iglesia”. Para Pablo mistesignifica un decreto divino oculto, que va sientnifestado
veladamente en el curso de la historia de la salvaEs una manifestacion de un evento salvifico
gue va revelando cada vez més su sentido profundo.

Entonces es claro que la afirmacion del Apostdbasa directamente el proyecto original de Dios,
segun el cual el hombre dejara padre y madre, is& ainisu mujer y seran los dos una sola carne (Gn
2,24), y que ha cobrado pleno significado en Crigsis. Por eso el sentido general del versiculo
indica que la union intima entre el hombre y laenen el matrimonio son signo y figura de la unién
de Cristo y la Iglesia; pero esto implica, tambetre la unién esponsal de la pareja tiene como
modelo perfecto la unién entre Cristo y la IgleSiehillebeeckx afirma, en este mismo sentido, que |
texto paulino se encuentra en la linea profétitargtestamentaria, segun la cual la alianza dietaa
expresada en al terminologia de la vida conyugabien nuestra vision ya ha sido profundizada por
la perspectiva cristol6gitH.

El Ap., por su parte, evoca en los ultimos cap#lé alegria futura de las "bodas del Cordero”
(19,6-8), simbolo del establecimiento definitivd Beino de Dios y anuncio de la perfeccion de la
union conyugal en la Jerusalén nueva, "preparadao cona novia" (21,2). Esta cualidad del
matrimonio para simbolizar las realidades mas swddide la fe es un claro indicio de su caracter
eminentemente religioso.

2. La tradicion y el Magisterio.

Como en la antigledad greco-romanasdosos padres ven el matrimonio como algo sagrado.
Sin embargo, no encontramos en sus escritos laafién explicita de que el matrimonio sea un
sacramento en sentido estricto. Nos muestran gaes@wsetido a la vigilancia de la Iglesia y rodeado
por ella de ceremonias determinadas, llevadas@puatel obispo o por el sacerdote.

Ensefian que Dios mismo preside la union de lossespe interviene personalmente; que
Cristo bendijo de manera especial el matrimonigaiotificé y lo elevé a una dignidad que ante no
tenia. EI matrimonio contraido con la bendiciénDies es garantia no s6lo de que una providencia
especial acompania a lo largo de la vida conyua,ie es prenda de que Dios les concedera en el
futuro las gracias que necesiten para permanegles fa sus deberes. El fin de esta gracia es el
concierto y armonia entre los esposos.

Algunos Padres lo llaman Sacrament{rertuliano) porque es simbolo o figura que aragci
recuerda la union mistica de Cristo y la Iglestg(s la perspectiva de Ef 5,32.

En San Agustin adquiere dos sentidos: en el sedtdio por Tertuliano y, también, para
designar el caracter de indisolubilidad propio deuhion entre los esposos cristianos. No dice
explicitamente que sea fuente de gracia.

111. E. SCHILLEBECCKX, Il Matrimonio realta terreeamistero di salvezz&d Paolini (Torino, 1986) 126-128.
Tema 13: El Matrimonio y el Orden Sagrado 20




Los tedlogos y canonistas de la edad media aasifl matrimonio entre los sacramentos de
la Iglesia. Para los primeros escolasticos egjgila, signo de la gracia, pues es el signo deifeun
de Cristo y la Iglesia; signo figurativo, ya que& pbmismo no es causa de la gracia.

Otros consideran que se lo puede llamar sacranoemeervativo de la gracia; aunque no
produce gracia, conserva la de los conyuges. @iréa que no sélo conserva, sino que da cierta
gracia medicinal que aparta del mal (San Buenaxentayuda a hacer el bien, que procura a los
esposos los auxilios necesarios para cumplir lbsrds de su estado (Alberto Magno). Santo Tomas
después de afirmar que los sacramentos de la hegyaroducen realmente la gracia los enumera sin
distinguir el matrimonio.

Los reformadores protestantes y Trento.

Los reformadores protestantes lo estiman en atidogcomo una institucion puramente
natural, pero consideran que no hay en él promeggatia, ni tampoco signo instituido por Dios.
Lutero sostiene que en ninguna parte esta eseréajgien toma mujer reciba la gracia de Dios. En
ninguna parte se lee que haya sido instituido pos Para significar nada. Por su parte, Calvine dic
gue el matrimonio es una ordenacion de Dios buesanya. Pero también lo son los oficios de
albafiiles, zapateros, etc. que sin embargo, nsaoamentos. Para ser sacramento no se requiere
s6lo que se trate de una obra de Dios, sino queesggariamente una ceremonia exterior, ordenada
por Dios para confirmar alguna promesa.

Lutero considera que, segun Ef 5,32, o que egram misterio, un gran sacramento, no es el
matrimonio sino la unién de Cristo con la Igledfar lo tanto es una institucion puramente que
depende solo del poder civil.

Trento: (Sesién VII, 3 de Marzo de 1547) declara que etrimanio es uno de los 7
sacramentos de la nueva ley (Dz 1601=844instituido por Cristo y confiere la gracia (Dz01&

971).

El concilio indica "la gracia que perfeccionaraug@gamor natural y confirmara la unidad
indisoluble y santificara a los cényuges, nos laetié por su pasion el mismo Cristo, instaurador y
realizador de los venerables sacramentos. Lo nsadlia al Apostol Pablo cuando dice: "Varones,
amad a vuestras mujeres, como Cristo amoé a suaglese entreg6 a si mismo por ella’ {Ef 5,25},
afadiendo seguidamente: "este sacramento, grangeresyo digo, en Cristo y en la Iglesia {Ef
5,32}" (Dz 1799=969).

Respecto a la doctrina actuel R. Aznar expresa que "hasta la celebraciofdsetilio Va. Ii
se siguié manteniendo la doctrina elaborada, eriseas fundamentales, en los siglos anteriores
sobre el sacramento: que el matrimonio es un saotanse considera, teologicamente, como una
ensefianza de fe definidaa materia del sacramento, segun la opinién rodgrin y probableson las
mismas palabras del contrato en cuanto expresantiza donacion de los derechos conyugales. La
forma, en cambio, son las palabras mismas en cuem@san la mutua aceptacion de aquellos
derechos. Finalmente, se tiene como doctrina conuigrta confirmada por la praxis de la Iglesia, la
tesis de que los ministros del sacramento son ilE®0s$ contrayentes.

"A partir del Vat. Il, juntamente con la doctritradicional de la Iglesia, se produce un intento
de renovacion de la teologia del sacramento delmmatio basdndose en una nueva concepcion de la
teologia sacramentaria en general y en una reaiperde los textos biblicos y datos historicos. En
este sentido son sintomaticas las tesis elabonpdiada comisiébn Teoldgica Internacional, que
resumen la doctrina oficial de la Iglesia sobrmatrimonio. En ellas se califica al matrimonio como
sacramento, puesto que el matrimonio cristiano as#igura con le misterio de la unién entre

112. El segundo ndmero corresponde a la publicaegpafiola: E Denzinger, El Magisterio de la Iglesiarder
(Barcelona, 1963).
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Jesucristo y la Iglesia y “el hecho de que el matnio cristiano sea asi asumido en la economia de |
salvacion, justifica ya la donacion de ‘sacramesmoun sentido amplio. Pero es mas todavia una
condensacion concreta y una actualizacion reatelsacramento primordial'...
"El actual canon 1055, 81 recoge esta afirmaciasica: que el matrimonio cristiano

simboliza y actualiza el misterio de union entres©ry la Iglesia, que el matrimonio de los cristia

fue elevado por Jesucristo a la dignidad del sasméon Este hecho no supone alteracion de la
naturaleza de la institucion matrimonial: implieaihcorporacion de este instituto natural al orden
sobrenatural de la gracia. Los diversos autorescdggan que el caracter sacramental se refiere al

matrimonio in fierj al contrato®?,

3. Algunos aspectos teolégicos particulares

a. Bautismo y Matrimonio

El matrimonio tiene una relacidén esencial conaeitismo. Por éste entramos en la esfera de la
nueva alianza y en la economia de la union Crgdesila. No es, pues, por casualidad que uno de los
mas bellos textos bautismales del NT se encuent@spmente en la pericopa matrimonial de Ef
5,20s. A los asimilados a Cristo, muerto y resdoityy conformes a la imagen de hijos de Dios en el
cuerpo de la Iglesia, renacidos del agua y delispél matrimonio actualiza mas su caractericost
y eclesial; su misma entrega mutua expresa lo kpgereismo son en profundidad, es decir, imagenes
del Sefior y miembros de la Iglesia. De ahi la infgiladad de concebir un matrimonio entre
cristianos que no sea a la vez sacramento. CoredS@in Pablo, es normal que un cristiano se case
"en el Sefor".

El sacramento del matrimonio es pues, un modam(decparticipar en el misterio de la nueva
alianza. Se trata -y es el elemento especificastiesacramento- de una insercion en padgaina
participacion salvifica en comun.

b. Amor y matrimonio

El amor conyugal no se puede identificar conhbat ni con el eros. Pero tampoco con la
caridad (agape). EI amor conyugal se dirige a wnsopa determinada y supone reciprocidad. Pero
no es un amor cerrado y egoista; sino que delasserido por la caridad cristiana.

Este amor fisico-sicolégico-espiritual no es uralidad externa a la esencia del matrimonio:
es le matrimonio mismo. El sacramento del matrimaro se debe buscar en algun rito religioso
superpuesto al pacto conyugal (el Conc. Vat Il refepido hablar de pacto en lugar del término
tradicional contrato, mas juridico e impersonal).sBcramento consiste totalmente en la entrega
amorosa de la pareja que se hace asi evento deiéalw de gracia. Darse el consentimiento es
ejercer el sacerdocio bautismal. EI matrimonio pegs, el sacramento que se basa en un accion
profundamente humana como es el amarse, que tiesie \&ez un profundo sentido religioso
(simbolismo). La nocion de sacramento corresporedenddo especial al actue forma sociedad
conyugal, pero se debe extender también al estada cual se prolonga, pues el matrimonio es la
representacion estable y permanente de la uni@rid® con su Iglesia. Como la Eucaristia, es un
sacramento en acto y en sacramento permanénte

c. Matrimonio y escatologia.

Asi como la Iglesia es anticipacién de la recaadibn final de la humanidad, asi el
matrimonio es signo de la esperanza escatologictiesta de bodas es signo de la alegria queeevist
toda la realidad al final de los tiempos (Mc 2,14d622,1-14; 25,1-13). La celebracion festiva de la

113. Federico R. Aznar Gil, El nuevo derecho mainial candnicp (Salamanca, 19985) 85-86. Ver alli mismo lo
concerniente a las consecuencias candnicas deécestma.
114. P. Adnes, Mariage et vie chréstiezie Dictionarie de Spiritualit@Beavchesne, Paris, 1980) col 355-370.
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bodas no es un mero derroche burgués, puede ergemeno anticipacion esperanzadora y preludio
de las grandes bodas escatoldgicas.

Sin embargo, el contenido escatoldgico del matmimmdiene un pero. ElI matrimonio
pertenece como tal a la figura pasajera de estadonwes un valor pendltimo (no dltimo). Esta
desvalorizacion escatologica del matrimonio (M@2%21Co 7, 25-38) no le quita precio simbdlico al
matrimonio, sino que le da un nuevo sentido. Ekimanio no es aun el cielo. Ningun partner puede
"dar cielo", solo Dios es el valor ultimo. Absokar el matrimonio corre el riesgo de desilusionar a
las parejas. El cristiano, a partir de la libeaéd nos ha portado Cristo, puede decir: el matriones
una eleccion libre porque no es aun la total plenitel amor (si ya fuera el cielo seria obligaforid
matrimonio no es la unica posible realizacion dehbre.

Precisamente en cuanto a simbolismo escatoldgliolibato es més rico que el matrimonio.
No se trata de que el célibe sea un mejor cristsmm de que expresa en si mismo una dimension
esencial a todos los cristianos: ser totalmenta parSefior y su causa (1Co 7,32). El celibato
libremente elegido, como el matrimonio, es un sifimalamentalmente en la Iglesia. El casado le
dice al célibe que no puede huir de este mundo géldbe le dice al casado que aun dandose
totalmente al otro debe "reservarse"” para el Séfiatesprecio del celibato lleva necesariamente al
desconocimiento de los valores cristianos del mattio; ambos son vasos comunicahtes

En sintesis, el matrimonio es memorial, preserncianuncio del misterio salvador de
Jesucristo. Es memorial del amor divino por su fsuetnfirmado definitivamente en los desposorios
de Cristo y en su donarse a la Iglesia. Es menueidd muerte y resurreccion de Cristo como muerte
a si mismo para vivir en el otro. Es presenciaigserta en el dinamismo de la alianza biblica (con
razén P. Evdokimov llama al matrimonio el sacerdaminyugal). Es presencia que se realiza en la
union de lo humano con lo divino. Es anuncio debledas celestes, profecia del pleno amor (en
dialéctica con la castidad) donde Dios sera toddodons. Es anticipacion (dificil) de la unidad
definitiva y la indisoluble compenetracion entrefeatura y su creadof.

II. LA UNIDAD MATRIMONIAL.

Del sentido y finalidad del sacramed& matrimonio se derivan dos de sus caractergstica
esenciales: la unidad y la indisolubilidad. En gehpor unidad se entiende la mutua ordenacién
exclusiva y total entre un hombre y una mujer peireulo conyugal; mientras que la indisolubilidad
indica que tal vinculo no se puede disolver o randpeante la vida de los conyuges (canon 1056). A
continuacion vemos con mas detalle cada una dmtasteristicas.

A. En la Sagrada Escritura:

La poligamia es una realidad comUreaearitiguo Israel. Por problemas econémicos (casto d
las dotes matrimoniales) se reducia en realidad grivilegio de los ricos o los reyes. También era
frecuente la bigamia, el concubinato (una mujerp@mo derecho y una esclava de servicio
completo), pero siempre con cierta legislacion leatpra. Después de la cautividad la monogamia
tiende a imponerse. En tiempos de Jesus posiblen@pbligamia existia todavia; sin embargo, su
auditorio -gente pobre- era seguramente monogaared® Jesus no plantea el problema, aunque su
posicién sobre la indisolubilidad del matrimonisefia el valor de la monogamia.

B. Los Santos Padres.
La valorizacion del matrimonio en los textos nstmentarios y, desde el siglo IV, la
realizacion liturgica de los desposorios hacendftiema sea poco tratado en la teologia de lo®Sant

115. W. Kasper, Teologia del matrimonio cristigf®-45.
116. Ch. Duquoc, El sacramento del aneor AA.VV. El matrimonio Mensajero (Bilbao, 1969) 223-226.
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padres. Se da por supuesto que el matrimonio eélexslusivo, pues se trata de ser dos en una solo
carne. Notemos, ademas, que la poligamia no séigata& entre los griegos ni entre los romanos;
estaba incluso prohibida oficialmente. Algunos saupiadres llegan a decir que el matrimonio es tan
unido, que no se debe permitir el matrimonio despleda muerte del otro conyuge.

C. Doctrina Posterior

Para el medioevo y Trento se trata de "doctriruisida”. La teologia matrimonial de este
tiempo se ocupa del acto constitutivo del matrimgnde la finalidad y sacramentalidad del mismo.
El Concilio de Trento afirma que la ley divina pitedn el tener varias mujeres (Dz 972; 969; Mt 9,4s).

El Vaticano Il dijo muy poco sobre la unidad eramio propiedad del matrimonio; la
menciona implicitamente cuando indica que el matnimes una intima comunién conyugal de vida
y amor (GS 48). En el numero 49 del mismo documsintms da una referencia mas directa cuando
dice que "el reconocimiento obligatorio de la igdiginidad personal del hombre y de la mujer en el
mutuo y pleno amor evidencia también claramenteniglad del matrimonio confirmada por el
Sefior".

D. Tesis Teolégicas

= La poligamia (simultdnea) se opone al derechoralasecundario. No se opone a la
procreacion, al igual que la poliandria, pero $& @onstruccién de una auténtica familia de amor
reciproco.

= Cristo devolvio al matrimonio su primigenia ugitl la menos implicitamente.

= Entre Cristianos esposados la poligamia no lesilgiita, sino también invalida por derecho
positivo divind™’.

"Debemos tener presente la afirmacion centrated@d de Ef: pues es la unidddl amor en
cuanto unidad en una sola carne lo que constitugaralelismo entre Cristo-Iglesia y matrimonio.
Por eso, donde dos cristianos (de diverso sexojaiomunida en el amor, incluyendo toda su persona,
alli hay operacion y manifestacién de aquella gragcie constituye la unidad mas auténtica entre los
hombres pues es unidad con Dios a través de ladifidsto-Iglesia*®.

[1l. LA INDISOLUBILIDAD DEL MATRIMONIO CRISTIANO

La indisolubilidad es una propiedad esencial datrimonio en virtud de la cual el vinculo
conyugal validamente constituido no puede disob/asextinguirse, excepto por la muerte de uno de
los cényuges.

A. En |la Sagrada Escritura.

En el AT se practicaba el divorcio unilateral (réjp de la mujer) y el Dt. (24,1-4) se encarga
de reglamentar minuciosamente su ejercicio. Alguabmos afirman este derecho al repudio incluso
por el mero hecho de que la mujer haya dejado quemasado.

1. En los sindpticos

Los textos centrales son Mt 19,3-9; 5,31-32; Mc1t02; Lc 16,18.

En Israel existian dos escuelas con diferentd@piespecto al repudio: la escuela de Hiller,
gue admitia el repudio de la propia mujer por auialgmotivo, y la escuela de Shamai que lo admitia
so6lo en caso de adulterio. Los fariseos se acereadesus para tentarlo y ver por cual de las kescue
se declara. Para sorpresa de ellos, Jesus resuiroinos del problema y remite sus interlocutares

117. P. Adnes, El matrimoniblerder (Barcelona, 1979) 210-214.
118. K. Ranher, Corso fondamentale sulla f¢Rema, 1978) 532-533.
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la Escritura misma, que manifiesta claramente silgd® de Dios sobre el matrimonio: "¢ No habéis
leido que el Creador, desde el comienzo, los hadrnvy hembra, y que dijo: por eso dejara el
hombre a su padre y a su madre y se unira a su,mu@s dos se haran una sola carne? De manera
gue ya no son dos, sino una sola carne. Pueddigme Dios unio o lo separe el hombre” (Mt 19,4-6;
Gn 2,24).

Los fariseos para justificarse hace alusion aldeppermitido por Moisés (Dt 24,1-4). Jesus
responde que esto se debid a la dureza de corakpuoeablo de Israel, pero en el principio no fue as
luego afirma categoricamente "ahora bien, os digoguien repudie a su mujer -no por fornicacion-
y se case con otra, comete adulterio (Mt 19,9). & Mfiere para la mujer lo que se dijo para el
hombre: "si ella repudia a su marido y se casabtran comete adulterio” (Mc 10,12).

El texto de Mt 19,6 hay que verlo colegado coi83: "se dijo: el que repudie a su mujer,
gue le de acta de divorcio. Pues yo os digo: tddgue repudia a su mujer, excepto el caso de
fornicacion, la hace ser adultera; y el que se casaina repudiada, comete adulterio.

Lc 16,18 es una sentencia aislada, pero perfentanctara, que nos presenta con suficiencia
la ensefianza de Jesus sobre la indisolubilidachd#imonio: "todo el que repudia a su mujer y se
casa con otra, es adultero; y el que se casa aepuadiada, es adultero. "La razon, entonces,gor |
cual se incurre en adulterio es que, el vinculeedetmarido y la mujer repudiada permanece intacto
el divorcio, que no tiene valor segun el evangelm)o rompe en absoluto. EI matrimonio es, pues,
indisoluble.

Los textos no ofrecerian dificultad si no fuera jos inicios propios de Mt 19,9; 5,32, en los
gue "porneia ha recibido muchas y diversas exptioes por parte de los Padres, teélogos y
exegetas. La mayoria esta de acuerdo en que lapala designa el adulterio, como normalmente se
piensa, sino el estado de concubinato que contravés prohibiciones judaicas sobre el matrimonio
(Lv 18,6-20); en efecto, "porneia” tiene el sentidb término hebreo "zen(t", es decir, prostitucion
es aplicada por los escritos rabinicos a la uméestuosa. "Uniones de éstas -dice la nota exphcat
a Mt 19,9 en la Biblia de Jerusalén-, contraidgalieente entre paganos o toleradas por los mismos
judios entre los prosélitos, debieron de causauttdides, cuando estas personas se convertian, en
medios judeocristianos legalistas como el de Mtalgiela consigna de disolver semejantes uniones
irregulares que en definitiva no eran sino matriim®mulos. Otra solucion considera que la licencia
concedida por la clausula restrictiva no era la diebrcio, sino la de la "separacion' sin nuevo
matrimonio. Tal institucién era desconocida dehjgcho, pero las exigencias de Jesus han dado lugar
a mas de una solucion mueva, y ésta concretanaestpbne ya claramente San Pablo en 1Co 7,11"
(Cfr. 1Co 5,1; Hc 15,20.29; 21,25).

2. En San Pablo.

San Pablo en 1Co 7 trata el tema del matrimotgowrginidad. en los vv 3-5 insiste sobre la
naturaleza monogamica del matrimonio; habla delémechos y deberes mutuos de los esposos: los
dos tiene igual dignidad, los vv 10-11 reclamaeriaefianza de Jesus: "en cuanto a los casados, les
ordeno, no yo sino el Sefior: que la mujer no saraagel marido, mas en el caso de separarse, que no
vuelva a casarse, 0 que se reconcilie con su mayidoe el marido no despida a su mujer”.

En los vv 12-16, haciendo alusién a su autoridadpbstol habla de los matrimonios mixtos -
uno bautizado y el otro no creyente- indicando sjugl no creyente consiente vivir con el cristiano
éste no debe repudiarlo, pero si el no cristiamiddesepararse queda en libertad el bautizadoo Pabl
no tiene en cuenta explicitamente la posibilidadid@uevo matrimonio del consorte cristiano. Esta
posibilidad de los matrimonios mixtos es lo queegomina el privilegio paulino.

B. Los Santos Padres.
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La indisolubilidad es claramente afirmada desq®igler momento; quien se casa en vida del
conyuge anterior es un adultero. El que deja algarmorque ella ha fornicado no tiene el derecho a
volverse a casar (Hermas y Tertuliano)

Algunos han creido ver en los padres orientaldssisiglos IV-V un permiso de divorcio en
el caso de adulterio del otro conyuge (por ejenBalsilio, Gregorio Nacianceno y Jn Cristéstomo),
pero esto no parece correcto, pues ninguno deaeltosiza a contraer matrimonio.

En occidente el Ambrosiaster, autor desconociolagcede al hombre derecho al divorcio, pero
el verdadero Ambrosio lo desaprueba absolutam&ate. Jeronimo y San Agustin son claros: se
permite abandonar al conyuge adultero pero no egepieéner un nuevo matrimonio.

A causa del condigo de Justiniano hay en Oriemteartir del s VI- un cambio radical: se
comienza a admitir el divorcio, por lo menos enuattp casos, cuando esta probado el adulterio de la
mujer o su conducta es notoriamente escandalosaei@poraneamente se da en occidente una
relajacion en la moral e incluso algunos documergtotorizan el divorcio en varios casos,
sefialadamente en el de adulterio, pero esto s@@oavéactor del marido (por ej. el penitenaild
Teodoro de Canterbury, 690; Cfr también: concibocdnpiégne, 757, y el de Verberie, de 758). Por
lo demas, no faltaron afirmaciones claras sobidigolubilidad, como en los concilios de Herutford
en el 673, y el de Soissons, en el 744. Es en gu&conoce el resurgir del "renacimiento caratihgi
cuando se establece la indisolubilidad absolutentras en oriente las iglesias no unidas a Roma
mantendran hasta nuestros dias la practica layisthemos indicado antes.

C. El Concilio de Trento y la teologia posterior.

El texto conciliar comienza con una breve prefamoel que, apoyandose en citas de le
Escritura, recuerda la institucion divina del mmatrnio, la indisolubilidad y monogamia que son
propiedades esenciales, la comunicacion de lasgoam viene a perfeccionar el mutuo amor de los
esposos (Dz 969).

En los canones 5 y 7 en concilio de Trento hakpaesamente de la indisolubilidad. En canon
5, contra los protestantes que sostienen alguntisamgara el divorcio -ausencia culpable, malos
tratos, herejia, negacion del débito conyugal, ketdglesia condena a quienes afirmen que puede
desatarse el vinculo conyugal por tales motivosqE®). Y en el canon 7 declara: "si alguno dijere
gue la Iglesia yerra cuando ensefio y ensefa guireee a la doctrina del Evangelio y los apdstoles
{Mc 10; 1Co 7}, no se puede desatar el vinculordatrimonio por razén del adulterio de uno de los
conyuges; y que ninguno de los dos, ni siquiemacslente, que no dio causa para el adulterio, puede
contraer nuevo matrimonio mientras viva el otroyt@e, y que adultera lo mismo el que después de
repudiar a la adultera se casa con otra, comodalgspués de repudiar al adultero se casa con otro,
sea anatema" (Dz 977).

La nota 2 de las declaraciones que correspon@eispmente al canon 7 dice: "Se eligio esta
forma de condenacion para que no se ofendieragrilgos que seguian la practica contraria, aunque
no condenaban la doctrina opuesta de la IglesialaiSobre este canon dice Pio Xl <Casti Canubi
31/12/1930; AAS 22 (1930) 574>: "Luego si la Igheso errd ni yerra cuando ensefio y ensefa estas
cosas, evidentemente es cierto que no puede detataculo, ni ain en el caso de adulterio, y cosa
clara es que mucho menos valen y en absoluto sdendaspreciar las otras tan fatiles razones que
pueden y suelen alegarse como causa del divorcio™.

En el decreto Tametsfirma que los matrimonios clandestinos -es dagirellos que se
contraen por consentimiento mutuo entre los futesgesos, sin la presencia de ningun testigo y al
margen de las formas publicas habituales-si bipnobados y prohibidos por la Iglesia, fueron
considerados en el pasado deben ser considerados werdaderos y ratos matrimonios. Sin
embargo, para evitar los males individuales y $esiajue originan, el concilio determina
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disposiciones para hacerlos en el futuro no sdbitag, sino también nulos e invalidos. Por eso
declara inhabiles para contraer matrimonio a tddsegjue no se sometan a ciertas condiciones de
publicidad: la presencia del propio parroco (u saoerdote designad por él o por el obispo) y de do
o tres testigos (Dz 990-992).

El Cédigo del 1917, siguiendo la tradicién de postifices de los ultimos siglos, afirma que
la indisolubilidad viene exigida no soélo por la reawentalidad -en el caso del matrimonio entre
bautizados-, sino también por su necesaria relacignos fines de la institucién matrimorifal

El concilio Vaticano I, que no pretendié dar uthactrina completa sobre la firmeza del
vinculo matrimonial, afirma simplemente, y como wwxdad adquirida por la Iglesia, que el
matrimonio es indisoluble: "...este amor, ratifigagdor la mutua fidelidad y sobre todo por el
sacramento de Cristo, es indisolublemente fiel,ceerpo y mente, en la prosperidad y en la
adversidad, y, por lo tanto, queda excluido deodbtadulterio y divorcio..."(GS 42 82); "...el
matrimonio no ha sido instituido solamente pargrlacreacion, sino que la propia naturaleza del
vinculo indisoluble entre las personas y en biefag®ole requieren que también el amor mutuo de
los esposos mismos se manifieste, progrese y vagmnando ordenadamente. Por esto, aunque la
descendencia, tan deseada muchas veces, falte, sigpie le matrimonio como intimidad y
comunion total de la vida y conserva su valor éswidbilidad” (GS 50 § 3; Cfr 48).

“La legislacion de la Iglesia asume esta doctynaus consecuencias juridicas en el
matrimonio _in fierison las mismas, fundamentalmente, que en el cdedas: El consentimiento
matrimonial debe ser perpetuo y, en consecueriai@atemonio es nulo si uno o ambos coényuges lo
contraen excluyendo por un acto positivo la indisiidad (Can. 1101).

"En relacién con el matrimonio in facto esskcodigo proclama la indisolubilidad intrinseca,
hasta tanto subsista validamente el vinculo detegiente; sanciona, también, la indisolubilidad
intrinseca para los matrimonios ratos y consumagdesy admite la disolubilidad extrinseca de
matrimonio rato y no consumado, y del matrimongitio en favor de la fe**°.

D. Tesis Teoldgicas.

1. El divorcio va contra el derecho natural seamioddel matrimonio.

2. Aunque la ley mosaica permitia el libelo deuddp, el matrimonio es indisoluble por
positiva institucion divina (Gn 2,24).

3. Cristo abolié el uso del repudio y restablégiindisolubilidad primigenia.

4. El vinculo matrimonial entre cristianos es @tios casos intrinsecamente indisoluble; esta
es, por lo menos, una verdad cierta.

5. El matrimonio rato no consumado puede disodyexsi como el matrimonio entre infieles si
uno de los conyuges se convierte o entre un badoatizain infiel (hoy habria que insistir mas en el
respeto a la institucién natural del matrimotib)

Algunos dicen que con el matrimonio se terminanebr. Mas bien hay que decir que sin no
hay amor se acaba el matrimonio. El amor es pamsagimonio la mas alta posibilidad de ser y la
mas profunda necesidad de realizarse. Este anahrdoeptacion incondicional del otro, se explicita
por le consentimiento y "se hace verdad existertid fidelidad; a través de la fidelidad el aresr
capaz de superar las veleidades del sentimientolaEfidelidad le amor se hace duradero”
(Conferencia episcopal Alemana).

"La finalidad implica tres aspectos fundamentales:

119. Federico R. Aznar Gil, El nuevo derecho matriial canénicp107-109.
120. Ibidem, 1009.
121. P. Adnes, opus cit., 188-210.
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= radicalizacion existencial de amor: el amor saceetiza en una persona y en un
compromiso de union por encima de las situaciomedlictivas y de los cambios que pueden
sobrevenir.

=promesa en libertad: porque son libres se comgterm superandose a si mismos en el
momento en que lo prometen. Se comprometen elE®mony comprometen su mismo futuro.

= esperanza en su cumplimiento: confianza en @ameién el otro respondera con fidelidad.
Esta esperanza liberta al amor de estatismo yoe ¢raiz, aventura, tarea de cada dia.

Desde esta perspectiva antropolégica puede emsendeejor la indisolubilidad como algo
dependiente de la conviccidon de los dos espososy cina exclusion de la posibilidad de separarse
para permitir el crecimiento del amor interpersonal

La indisolubilidad no debe entenderse como unantatl de Dios que viene desde fuera, ni
como una institucién heredada, sino como una piokitide realizacién humana y cristiatfa"

Las palabras de Jesus sobre la indisolubilidasbnoun ordenamiento juridico o una sublime
exigencia moral (precepto ideal). Son una vigoresdortacion profética y mesianica del
comportamiento de gracia de Dios y una invitaciarsar esta posibilidad que Dios regala. Aceptar
esta aventura de la fe es hacer de la alianzaatedDespacio salvifico de la propia vida. Ningdeo
los contrayentes se consigna al otro sino que twoese entregan a Dios.

“La indisolubilidad se apoya en la naturaleza atebr también en la sacramentalidad del
matrimonio. Para un cristiano el adulterio sigm@ifien primer lugar, no una falta sexual, sino aita f

contra el ser de Cristo, rechazo a la alianzaoefigesia™*.
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Resumen: tema 13: Orden Sacerdotal y Matrimonio

Servicio; comunion; “relacionales”; mision partiaul

EL SACRAMENTO DEL ORDEN.

1.

TEOLOGIA DEL SACRAMENTO DEL ORDEN.
Mision confiada a los Apostoles; hasta el finalaetiempos; grados.

A) Mediantda imposicién de las manos y la invocacion del E#pi, los obispos y los presbiteros
son consagrados en el sacerdocio jerarquico y iésahos en el ministerio sagrado de modo que,
para servir al sacerdocio comun, sean configurad@o<sCristo, cabeza de la Iglesigueblo
sacerdotal; oficio de Cristo Cabeza; especificidadada consagracion.

B) La gracia del Orden. El ejercicio d&riple munus" (profético, cultual y pastoral).La liturgia
de la ordenacidnasamblea-aceptacion del Obispo; interrogatori@nies-oracion consecratoria;
imposicién de manos-Veni Creator; vesticion; unaion el crisma; pan-patena y vino-caliz.

C) El caracter especial, que establece la permanencia de sibrel@seaon Cristo, ya seaon los
miembros del Cuerpo Mistico:

2. ESTUDIO DEL FUNDAMENTO BIBLICO, DEL DESARROLLO HSTORICO DE LA
TEOLOGIA'Y DE LA PRAXIS, Y DE LA ENSENANZA DEL MAGSTERIO.

A)

B)

Fundamento biblico:

Ultima cena:Alianza en el AT y NT; Nuevo Mediador; Nuevo Sécio.

Jesucristo ha instituido directamente el Sacerdod& Nuevo Testamentd. Nuevo
Sacerdocio; 2. Sacrificio incruento confiado aAg®stoles; perdonar los pecados; ensefar;
santificar; gobernar.

Sinopticosconciencia sacerdotal no designacion.

Pablo: Is. 45, 53: Siervo de Yahvé; 1 Tim. 2, 5-6: Unicedvador; salvacion por su muerte
y resurreccion; no designacién sacerdotal.

San Juan:Caracter sacrificial de la obra de Cristo; autcaotdin interior y voluntaria;
transformacion de quienes creen en Cristo; glaciian a favor de los hombres.

La carta a los HebreosCristo Sumo y eterno Sacerdote; solidaridad cenhlombres;
experiencia de las debilidades humanas; pertenarlaifamilia humana; compasién por los
pecadores; obediencia voluntaria; mediacion celgstdeccion del sacerdocio del Hijo de
Dios.

La Tradicion:

Desde laedad apostélicaministerio en tres grados; afio 44: Santiago @bdg Jerusalén:
pbros. y diaconos; Igl. fundadas por Pablo; Tifitg.

S. Il San Ignacio: episcopado monarquico; triple gradioninistracion de sacramentos, etc;
Sn Ireneo y Sn. Justino; institucion divina.

Trento y Vat. Il negacion protestant&irenta Cristo ha instituido; transmision por el
episcopado; imposicion de manos y formula; caragtegracia para el oficiovat Il
ministerio de institucién divina en varios érdenas;persona de Cristo: Cabeza, Mediador y
Pastor; direccion por la Palabra y la gracia; gji@r servicio y anuncio; plenitud del Obispo;
diferencia del comun de los fieles.
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Reflexiéon de Schlier:

1. Parte biblica:

Elementos fundamentales en el NT.; continuidadiadion y predicacion; signo del nuevo
Israel; no correspondencia histérica clarisima; @@ carismatico y momento
institucional; ministerio entendido como funciénarécter sacerdotal del ministerio:
problema.

A) El sacerdocio de CristdCristo victima para la expiacion; sangre redentsaarificio-
autodonacion; fidelidad y misericordia;

B) EI ministerio apostoélicoPablo entiende su ministerio como sacerdotal; lajegcultual;
ofrenda grata a Dios; centro Cristo crucificadai@e sacerdotal de Cristo.

C) El pueblo sacerdotatermino sacerdocio explicito; ofrenda de la videmocCristo.

D) El ministerio post-apostélicarrepetible y comunicado; elementos sustancialeSien

y Tito; representacion y tareas de apoéstol; imp@side manos: continuidad; diversidad de
términos; al final del | siglo el Obispo como centfobispos” aplicado a presbiteros;
“pastores”; custodiar el depdésito; presidenciaadEucaristia.

Parte historica:

Presidencia de la Eucaristia: los Apostoles lodm&idajé (80-90): ministerio de profetas
(obispos), itinerantes: predican y celebr@arta de Clementés. I): los obispos ofrecen la
oblacion;Ignacio de Antioquia(105-107)comunidad estructuraddedioevo: estructuras
mas complejas: ordenes; se plantea la diferent¢ra @bs. y pbros.; signo fundamental de
la Ordenacioniutero: niega el caracter, solo ministerio de la Palabua&lquiera puede
presidir; reaccion de Trento: profundizacion sa@atal.

Parte sistematica:

A) La tension entre el ministerio ordenado como fungiécomo sacrament@piscopado
plenitud del Orden; superacion de especulacionedievales; triple funcién; W. Loser:
caracter en la sacramentalidad de la Iglesia;eréa del ministerio ordenado al Pueblo de
Dios.

B) Sacerdocio comun y sacerdocio ministerNéinhoye: diferencia: sacerdocio ministerial
(mediacion) y comun (ofrenda existencial); los oabos: del comun al ministerial.

C) El sentido de la ordenaciérEl que es ordenado recibe una cualidad persoresd y
introducido en un colegio.

D) En la presidencia de la Eucaristiajercicio pleno del ministerio ordenado.

EL SACRAMENTO DEL MATRIMONIO

l. LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRINONIO.

A)Dimension antropoldgica de la sacramentalidadhatlimonio:

Dimension natural y religiosa; consortio y sacramepersona humana: instinto, cuerpo,
espiritu y libertad; realizacion en el yo-tU; cagidad y mundanidad; trascendencia en
Cristo: autodonacion y renuncia; luz del misteasqual y del Espiritu Santo; valor del amor,
la amistad y la sexualidad con Cristo como insprag meta.
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B. La Sacramentalidad del matrimonio:
1. En la Sagrada Escritura.

* A) Génesis:Ordenacion del hombre y la mujer: uno al otro; cemtion erronea del
matrimonio: castigo (Platon, PP.); primer y segundtato del Gn.; doble ley de la
monogamia e indisolubilidad; querida por Dios; petfonamiento y procreacion;
matrimonio y pecado.

* B) Profetas: La Alianza en clave nupcial; consecuencias dehge en la Alianza; fidelidad
de Dios.

e () Literatura Sapiencial Pacto nupcial de Dios con su Pueblo; modelo delrhumano;
problemética matrimonial: esposo feliz; antifemimis padres e hijos; etc.Tobias:
proteccion divina y cumplimiento de la voluntadies.

* D) Nuevo Testament®ealidad del Gn. plenificada en Cristo; precededeita escatologia;
celibato-matrimonio y Reino de Dios; matrimoniogda celeste; hombre-mujer y Cristo-Igl.;
signo conmemorativo e irradiacion; simbolismo en 8ablo; no reducir Cristo-hombre e
Igl.-mujer; misterio: sentido mas profundo; continidn de la perspectiva del AT ahora
enriquecida cristolégicamente; Ap.: Bodas del Carde

2. La tradicion y el Magisterio.

« PP: matrimonio: algo sagrado (todavia no sacramemtigjancia de la Iglesia; providencia y
prenda; Tertuliano: “sacramento”; Agustin: (=Teadnb), indisolubilidad, todavia no “fuente
de gracia”.

* Primeros escolasticosigno de gracia; signo figurativo; no produceopsmnserva la gracia;
gracia medicinal; gracia para los deberes.

* Los reformadoresinstitucion natural; no gracia; solo poder civdcgamento: Xto-Igl.

* Trento:Uno de los 7 sacs.; confiere la gracia; institygdo Cristo; insinuado por Pablo (Ef.).

» Vat.ll: (Aznar) materia y forma; renovacion de la teolagg&trimonial; sacramento a imagen
de Cristo y la Iglesia.

3.Algunos aspectos teologicos particulares

A. Bautismo y Matrimoniorelacion esencial; matrimonio entre cristiand €l Sefior”.

B. Amor y matrimonioamor, libido, eros, caridad; sacramento; contiatobolismo; acto; estado.

C. Matrimonio y escatologiaesperanza escatoldgica; alegria sin fin; redaean final; valor no
ultimo del matrimonio; riqueza simbdlica del cetiparelacion matrimonio-celibato; memorial,
presencia, anuncio.

Il. LA UNIDAD MATRIMONIAL: unidad; indisolubilidad; exclusividad.

A. En la Sagrada EscrituraAT.: poligamia, bigamia, concubinato; cierta &gcion; Jesus.

B. Los Santos Padregoco tratado; monogamia; ceremonia.

C. Doctrina Posteriaracto constitutivo; sacramentalidad; finalidadytpbicion de la poligamia; Vat
[I: amor conyugal; igualdad del hombre y la mujer.

D. Tesis Teolégicapoligamia y derecho natural; Jesus: retorno anldad original; paralelo Xto-
Igl.; toda la persona; operacion de la gracia;

[1l. LA INDISOLUBILIDAD DEL MATRIMONIO CRISTIANO: propiedad esencial; hasta la
muerte.

A. En la Sagrada EscrituraAT. Divorcio unilateral

1. En los sindpticosescuelas en tiempos de Jesus; respuesta del Slafidad de la ensefianza sobre
la indisolubilidad; dificultades de los textos: fpeia”; uniones incestuosas o toleradas; separgcion
matrimonios nulos.
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2. En San Pablomatrimonio y virginidad; monogamia; esposos iglighidad; privilegio paulino.

B. Los Santos Padresndisolubilidad; no-posibilidad de nuevas nupcesn siendo victima;
interpretacion: algundBP. de los siglos IV y V: permiso para casarse (&rAmbrosiaster: derecho
al divorcio por parte del hombtgn. Jeronimo, Sn. Agustin, Sn Ambrosio (si la sepan);/
Oriente: con Justiniano s. VI: divorcio (comprobad@dulterio); también en occidente solo para el
varon; //afirmaciones claras sobre la indisolubifidConcilios de Herutford 673, y el deéSoissons
744:/] s. IX, "renacimiento carolingio” se estaklda indisolubilidad absoluta; // Igls. No unidas a
Roma.

C. El Concilio de Trento y la teologia posterior:

» Institucién divina; monogamia; indisolubilidadorop. esenciales para la perfeccion del Matr.;
ningun motivo para romper el vinculo; matrimonitadestinos; condiciones para los validos
(publicidad-testigos).

* Cod. 1917: Indisolubilidad exigencia de la misma institucion familiar por §ngs y por la
sacramentalidad.

e Vat. II: indisolubilidad-doctrina adquirida; amor mutuo; procreacion; mutuo
perfeccionamiento; maduracion progresiva; respolicad de la prole; comunion total;
matrimonio nulo si se excluye la indisolubilidaddisolubilidad (intrinseca) para los ratos y
consumados; disolubilidad (extrinseca) para lasnmabd consumados (ja!)

D. Tesis Teoldgicas:

» Divorcio contra el derecho natural; indisolubilidgdr institucion divina; abolicion del
repudio.

» Radicalizacion existencial del amor.

* Promesa en libertad.

» Esperanza de cumplimiento.
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