TEMA 1: ESCRITURA'Y TRADICION

Escritura y Tradicion: la doctrina catélica del Evangelio, la
fuente de toda verdad salvifica y disciplina de prdas y de su
comunicacion en la Sagrada Escritura y la Tradicior{Concilio de
Trento y Vaticano Il)

A. Concilio de Trento

Con el concilio de Trento la Iglesia toma posidi@nte a los ataques de
la reforma. Desarrollado a lo largo de 18 afos (B#5 a Dic de 1563), en lo
gue toca al problema de la transmision de la reidglaviene tratada y definida
en el decreto del 18 de Abril de 1546:

El sacrosanto concilio ecuménico y general de Trdegitimamente reunido
en el Espiritu Santo...se propone definitivamentenoviendo los errores,
conservar la integridad del Evangelio, que es alisido en la Iglesia. Este
mismo Evangelio prometido precedentemente por niedlos profetas en las
Sagradas Escrituras, Cristo lo anuncié por primemz con su propia voz;
luego mand6é que por medio de los apostoles "vinmmanciado a toda
criatura” (Mc 16,15) como fuente de verdad salgifi norma de moral;
observando que la misma verdad y norma esta cafaem los libros escritos
y en las tradiciones no escritas, que de la voZrilto mismo, de los apdstoles
bajo la inspiracion del Espiritu Santo, han llegatasta nosotros como si
fuesen trasmitidas de mano en mano, siguiendojéospéos de los padres el
concilio acepta y venera con igual piedad y resgetos los libros sea del
Antiguo Testamento que del Nuevo Testamento, petcqueor de ambos es el
anico Dios, asi como de las mismas tradiciones,tgeantes a la fe que a la
moral, porque, ya sea pronunciadas por Cristo seh Ebpiritu Santo, son
conservadas ininterrumpidamente en la Iglesia dzaol

Hay tres elementos que parecen destacar deldekttecreto:

- La idea de continuidad entre Escritura e Iglem@aato en el orden
histérico como en el teoldgico, encuentra en Cr@iocentro mismo. Por
Evangelio, los padres conciliares, intentan enteablevento de Cristo que no
se identifica s6lo con los textos escritos. El dmnlogra conectar lo que Lutero
habia desunido, Escritura y Tradicion, pero simtiflear como fuente de la
revelacion a ninguna de las dos, sino sélo el Eelamgl evento Cristo

! Cfr REyC, pp. 118-119.



- La mediacién de la persona Cristo, que nos hadwea traer la
revelacion cristiana, contenida en dos instanégag&4gcritura y las tradiciones)
gue son reconocidas por igual, rechazando el tér8ata Scriptura Se le da
un caracter dindmico a la tradicion, " que noddgatlo de mano en mano"y se
asegura el papel del magisterio como garante dertacta interpretacion de la
entera Tradicion.

- La normatividad por la reconquistada unicidadreerEscritura y
Tradicion y en fuerza de su mutua relacion condagRacion, que le permite a
esta Ultima de reproponerse como norma vinculade giscernimiento para la
fe auténtica, con base en la doble mediacion riiatthencionada

Evangelio: fuente de Tradicion apostolica

Lo que en el Concilio de Trento esta en jueg@egariteza del Evangelio
y su plenitud, buscando remover los errores, paatener su autenticidad
dentro de la Iglesia. La descripcion que del misraoe es el siguiente: fue
primeramente prometido por los profetas en el Aledtro Sefior Jesucristo, el
Hijo de Dios, formalmente lo proclamé por primeez \de su propia boca; y el
mismo Jesus dio a los apostoles el mandato decpridia toda criatura.(Mt
28,19.20). Cristo es la fuente del Evangelio, yn&Emo es la fuente de todo
conocimiento y virtud. La Tradicion no es exclusnemte intelectual sino
fuente de nuestra vida de fe.

Los tedlogos del siglo XVI fallaron al intentar kada distincion de
Tradicion y tradiciones. Las tradiciones son s@tedninaciones normativas,
no contenidas formalmente en el canon de la Eszyifueden ser originadas
con Jesus, los apodstoles o la Iglesia, y su intamésipal es lo relativo a la
alabanza y a la disciplina. En cambio, la Tradigibesenta tres aspectos de
significado:

1°. La trasmision del entero Evangelio, Escrit@acramentos, palabras
pronunciadas no escritas, confesiones de fe, aetadabanza, costumbres y
prescripciones. Se refiere mas bien al acto dsrtreson.

2°. Tradicion es también la interpretacion o $igmilo dado a las
realidades trasmitidas dentro del grupo de la catadreclesial.

3°. Tradicion como interpretacion o lectura deEkxritura en base a
testimonios fijos 0 "monumentos” (institucionesstombres, arte, liturgia).

Tradicion es pues, el "sentido Catdlico”, quedkedia posee como un
sujeto vivo y sopra-individual de la serie de testiios de los cuéles expresa su
interpretacion de lo que Ella trasmite y vive.

% Cfr REyC, pp. 119-120.



Se reconoce la absoluta dignidad y valor de laitbdsxr, ya qué es
querida por Cristo el Sefior, para producir una @apgracia en los lectores
pero a su vez por su caracter publico, su permarsiidez y certeza, su
facilidad de verificacion y referencia indisputdb®i la Tradicion le permitio a
la Iglesia conservar el depdsito en su totalidadEdcritura ayudo a conservarlo
en su pureza.

Asi, concluyendo, Escritura y Tradicibn aparecen apuestas sino
implicandose mutuamente y contribuyendo a sostenessEscritura nos habla
de que la interpretacion de la revelacion ha sidmta; la Tradicién accesible
en sus "monumentos”, garantiza la autenticidad westra lectura de la
Escritura. Por tanto, entre ambas es preciso Uogdi@ontinuo. Ambas tienen
el misrgo Autor soberano, el Espiritu Santo, y angxasten en y para el pueblo
de Dios.

La interpretacion de la Sagrada Escritura comgéte a la Iglesia
catolica:

«Decreta que nadie apoyado en su prudencia, sedooaanterpretar
la Escritura Sagrada, en materia de fe y costumbges pertenecen a la
edificacion de la doctrina cristiana, retorcienda Imisma Sagrada
Escritura al propio sentir, contra aquel sentidoegsiostuvo y sostiene la
santa madre Iglesia a quien atafie juzgar del verdadero sentido e
interpretacion de las Escrituras Santa® también contra el unanime
sentir de los Padres (DH 1507)»

B. Vat. Il

DV 9. Asi pues, la sagrada Tradicion y la sagraHacritura estan
estrechamente trabadas y comunicadas entre sii ¥nalsas, por manar del
mismo manantial divino, confluyen en cierto modaeao y tienden al mismo
fin. Efectivamente la sagrada Escritura habla deoDen cuanto que, por
inspiracion del Espiritu divino, se consigna pocrés; y la sagrada Tradicion
trasmite integramente a los sucesores de los dp&dto Palabra de Dios que
fue a éstos confiada por Cristo Sefior y por el lspbanto, a fin de que, por
la iluminacion del Espiritu de verdad, fielmente daarden, expongan y
difundan por su predicacion; de donde resulta guilesia no toma de la sola
sagrada Escritura su certeza acerca de todas |aasoeveladas. Por lo cual
ambas han de ser recibidas y veneradas con iguinsiento de piedad y con
la misma reverencia.

® Cfr Tyt, pp. 287-293.
* Cfr Tyt, pp. 293-295.



1. Los Apéstoles y sus sucesores mensajeros dehiifyelio.

Dios dispone la transmision de toda la Revelagéna que se realizase
asi su disefio de salvacion universal. Tal disposidivina esta conectada al
mandato dado por Cristo a los Apostoles de anuadiados el Evangelio. Los
Apoéstoles cumplieron aquel mandato, ya medianpeddicacion no escrita, ya
mediante la predicacién escrita; que también senalta respectivamente,
Tradicion y Escritura. Los Apoéstoles confiaron upaotra a sus propios
sucesores, para que el Evangelio por ellos anumg@idmaneciese vivo e
inalterado en la Iglesia.

1.1. Objeto y origen de la transmision de la Revet#n.

La Revelacion entendida como el complejo de acontentos y de
ensefianzas ordenados a la salvacion, exige quarnsumision reproduzca su
naturaleza, indispensable para asegurarle suithaegr

Al origen de la Transmision de la Revelacion haya wexplicita
disposicion de Dios, que la ofrece a todos los embe todos los tiempos. La
Revelacién no es una parte de la economia deviacgah sino que coincide con
ella, ya sea en su finalidad que en su duracion.

1.2. El mandato de Cristo a los Apéstoles de anuaciel Evangelio

La disposicion divina de que la Revelacion fueasniitida a todas las
generaciones en toda su integridad es realizadBipsrmismo hecho hombre.
En realidad es Cristo Verbo Encarnado quien resemm& toda la Revelacion.
Cristo es en si mismo el principio proporcionadmpa transmision y por el
mismo motivo, él es la causa eficiente. Dando aAlp&stoles el encargo de
predicar el Evangelio, establece como objeto deraedicacion el evento de la
Encarnacion y las verdades y realidades que aréfiseen.

Por Evangelio entenderemos aqui la entera Regnlgcno tan solo los
libros sagrados que llevan ente nombre. El Evamgetmetido por medio de
los profetas, el Evangelio cumplido y promulgada fisto, no sélo sus
doctrinas sino su mismo ser y obrar. En otras padabl Evangelio es Cristo
mismo presente en el mundo para salvarlo

1.3. Modalidad de la predicacion apostdlica.

Los apostoles han seguido el mandato de Crispyagticar el Evangelio
a través de dos modos como son: la predicacionteescta predicacion no
escrita. Esta Ultima es presupuesta por la esctigae la capacidad de trasmitir

® Cfr DCVIITR, p. 240-241.



todo el Evangelio, es mas, es la misma manera gpseeinpleo cuando estuvo
Encarnado entre nosotros a través de un contaetttalide persona a persona.
Los apostoles recogieron los mudltiples testimongaxperimentados en la
relacion y convivencia con Cristo, de su viva W& sus ejemplos, y de su estar
con él. Esto lo trasmiten en modo analogo, conréaigacion oral, con los
ejemplos y con las instituciones. Y van mas all&spno solo repiten lo que
Jesus les habia ensefiado, sino que, iluminaddaspsugerencias del Espiritu
Santo lo explican y lo desarrollan, todo conforntsantenciones de Cristo.

Existe una acentuacién nueva respecto a lo defieid Trento y en el
Vaticano |, en cuanto al objeto trasmitido y al mabe trasmitirlo. Antes se
hablaba de tradiciones no escritas recibidas denlesios labios de Jesus o
trasmitida por los apostoles bajo dictado rigualdEspiritu Santo. En cambio,
en el Vaticano Il, se habla de predicacion apastdgio solo hecha de palabras,
sino de realidades, tanto en su contenido comauemassmision. Asi se le
llama predicacion no escrita, que es diversa deelamente oral.

Pero el Evangelio predicado por los apostoledatyasmitieron también
en forma escrita, para que se volviese columnagainento de nuestra fe. La
predicacion escrita es por su misma nhaturalezabgriyuto de la predicacion
no escrita, pues los libros sagrados no han tdaidotencion de crear algo
nuevo, sino de conservar fielmente lo que los ajf@ssthabian trasmitido
personalmente a través de la fe en la vida dedasinidades fundadas por
ellos.

Existe, por lo tanto, una ventaja de la predica@écrita sobre la no
escrita, pues la primera esta estrechamente cdaemba la Revelacion a través
del carisma de la inspiracion, y permanece Palddi@ios independientemente
de la persona que la escribe. Sin embargo, laga@dn escrita no se identifica
con la Revelacion, es so6lo su representacion emafde documento escrito.

Tampoco los autores sagrados se identifican cerapdstoles, aunque
hay de entre ellos, pero también de fuera de spogmue sin embargo han
recibido una influencia directa de parte de lossapés. Todos, inspirados por
el Espiritu Santo, han escrito lo que Dios ha esle@len orden a la salvacion.
Por tanto, “inspirado” quiere decir inmune al eearmateria de salvacion y por
consiguiente no enjuiciables por criterios humarlass escritos no son ni
ocasionales ni transitorios, sino son realmenteridpsge por Dios y estan
destinados a durar para siempre. Ademas, aunqueaieron de inspiracion
comunitaria, si son nacidos en ambiente eclesialescritos en la Iglesia y para
la Iglesia. Son, entonces, elementos esencialesmisma.

® Cfr DCVIITR, pp. 242-246.



2. La Sagrada Tradicion

2.1. Necesidad de la Tradicion

Se subraya la necesidad de continuar con la a@dit apostolica no
escrita con el fin de conservar intacto y vivo ehiigelio en la Iglesia. Esta
predicacion viva era ya llamada, desde el parrédp@n su nombre correcto,
"Tradicion”, como sera llamada de aqui en adelgnés definida como la
continuacion de la predicacion originaria divinmstdlica, portadora de todo
aguello que toca a la fe y a las costumbres.

La necesidad de la Tradicion se funda sobre dobkoke sobre las
limitaciones de la Escritura para trasmitir la jradion apostdlica en toda su
intensidad original, y ademas sobre el comportaimieninstrucciones de los
apostoles mismdsLa Escritura es el documento preeminente engldigacion
apostolica, debido a su divina inspiracion y gogaida funcion privilegiada e
insustituible en la transmision de la Revelaci@roRpor otra parte, es limitada,
por las mismas palabra humanas de que se han csdosdhagiografos,
apostoles y evangelistas para poner por escriiRelaelacion. Y por ello no
puede sustituir la predicacion viva de la cual @@, por lo cual los apostoles
también han trasmitido la predicacion viva a lasif.

Asi, los apéstoles trasmitieron todo aquello qse &ez habian recibido
de varias maneras: por los labios, las obras,darencia y costumbre de estar
con Cristo y por sugerencia del Espiritu SantoeBte modo, trasmiten mucho
mas que los solos libros sagrados. Sin embardplusl' de mas que ensefia la
Tradicién no escrita, no es de ningln modo ajdoajae esta escrito.

2.2. Contenido y naturaleza propia de la Tradicion

Por su propia modalidad deriva la necesidad a@®stinuacion, asi como
de su contenido y peculiariedad de transmisions Raesolo esta constituida de
palabras, sino de toda la realidad cristiana queribaye al aumento de la
santidad del pueblo de Dios: ensefianzas doctrjraiganizacion comunitaria,
ritos, celebraciones cultuales y sacramentos.l@3iradicion hace de la Iglesia
una comunidad que crece, constituyéndola ontoldgioée y habilitAndola al
cumplimiento de su mision. No se trata, por tagtaia "plus” numeérico, lo que
aumenta la Tradicibn sobre la Escritura sino de {plus" de
complementariedddpues viene colocada sobre el plano de la expéiieHl
testimonio de la Escritura tiene la exigencia @lucirse en la vida de la

" Cfr DCVIITR, p. 251.
& Cfr DCVIITR, pp. 250,251.
° Cfr DCVIITR, pp. 252-253.



Iglesia, lo que se logra a través de la Tradicmmnpara sustituirla sino para
vivificarla.

2.3. El Progreso en la Tradiciéon

La Tradicion, debido a su objeto y naturaleza, p@eune en un continuo
desarrollo, es una realidad viva de la Iglesia, ttasmite la predicacion
apostolica viva. Sin embargo, es un desarrollo Hsyi generis”, pues
permanece siempre ligada a la Revelacién inmutableque no totalmente
desentrafiada

Antes de hablar del progreso de la Tradicién esigwehacer algunas
distinciones: hay Tradicion y tradiciones, la prientene que ver estrechamente
con la Revelacion mientras las segundas son masdbei@rigen eclesiastico,
aunque también tengan base apostolica. La primenauade sufrir ninguna
alteracion que destruya su substancia o al mendssigaste, ni por adicion ni
por sustraccion, de aquello que nos han trasnid&l@postole’’.

En el crecimiento de la Tradicion no cambia suasw$a, es como una
clarificacion de la potencialidad inmensa quedidsis Palabras que Dios,
comportando un enriguecimiento doctrinal no séldad@radicion sino de la
misma Revelacion, pues la Revelacion puede sendidéetambién como un
proceso de continua explicacion y de adaptacitoveata.

2.4. Los textos de la Tradicion

Toda actividad, expresion e institucion de ladigldleva el sello de la
Tradicion, aunque ninguna manifestacion o testimgairticular de una época
puede identificarse con la misma, porque, como Beditho ésta permanece
abierta a un continuo progreso. Sin embargo, lasigl catdlica califica
especialmente algunos testimonios, sea por laidatbde las personas que lo
dan, o, por la forma comunitaria que asumen, logrSantos Padres y la praxis
y vida religiosa de la entera comunidad eclesiaienelebracion litdrgica. Por
SSPP (Santos Padres) se entiende solo a aquatasges, obispos o0 no, que
reunen las siguientes dos condiciones: la proxithaléa época apostolica y la
reconocida validez de su obra como doctrina pama téa Iglesia,
reconociéndoseles, también una santidad dé?vida

El valor de los textos de la Tradicion de los SSRfiva de su
convergencia, al haber dado una expresion repenaada predicacion
apostélica, en forma de un desarrollo ordenadata da su ndcleo primigenio,
lo cual habla de la fe comun de los mismos y cdgl&sia al momento en el

19 Cfr DCVIITR, pp. 254-255.
1 Cfr DCVIITR, p. 255.
12 Cfr DCVIITR, pp. 260-261.



gue se han expresado, y se les llama Padres pgoguen el crecimiento de la
Iglesia, lo mismo que los Apéstoles fueron paraatimientd®.

2.5. Valor dogmatico de la Tradicion

El valor dogmético de la Tradicion, como transmastde la Revelacion,
potencialmente es inherente a toda manifestaciga guse vuelve efectiva
cuando propone una verdad como divinamente revelagla el canon de los
libros sagradd$.

Solo de la Tradicion apostdlica la Iglesia ha dodionocer el canon, si
bien en la misma Escritura existen ya muchas oitasi de un libro biblico por
otros libros teniéndolos como divinamente inspisadeobre todo en la
predicacion del mismo Cristo y los Apdstoles, qgmirren continuamente a los
libros del AT. Pero, los criterios para reconoceurs libro es divinamente
inspirado o no, solo vienen de la Tradicion, y @siclamar el canon como
dogma de fe. La Iglesia no construye el canon, leolecibe y lo acepta y lo
proclama. No nace de una impotencia de la mismgagrantizar la pureza de la
Revelacior, sino que se han impuesto por si mismos, porquedes en su
conjunto dan una interpretacion global de todagegiacion.

Pero el valor dogmético de la Tradicidbn no se agot atestiguar acerca
de los libros sagrados, sino que, constituye camansbiente nativo, o0 medio
ambiente, fuera del cual no se entenderian didwas] La Tradicion es la que
hace vivo al libro sagrado. Asi, el Concilio limigh valor dogmatico de la
Tradicién a los dos casos estudiados: el testimgn® interpretacion de la
Escriturd®.

3. Relacion entre Tradicion y Escritura

3.1. Comun origen y finalidad

El elemento primario de union entre y TradiciéBscritura es el mismo
origen divino, pues Dios las ha constituido endmaisoras de la Revelacion.
Por tanto se trata de un nexo intrinseco y ontocdogen fuerza del cual no
puede haber ninguna separacion reciproca, aungoe milo deja de haber una
distincién real, en este caso la "inspiracion”, s Unicamente para la
Escritura, y por esto dice el texto de la congtitu¢en cierto modo.." forman
una sola cosa Esta no separacion y real distincion no afeataesbargo, al

13 Cfr DCVIITR, p. 261.
14 Cfr DCVIITR, p. 264.
1> Cfr DCVIITR, pp. 264-265.
' Cfr DCVIITR, p. 267.
" Cfr DCVIITR, p. 269.



idéntico objetivo final que es la transmision de Ravelacién, aunque
ciertamente, lo alcanzan con diferentes modalidades

3.2. Diversas expresiones de la misma Palabra deoBi

Continuando con el tema comenzado de la diversideglialdad entre
Tradicion y Escritura, dice ahora, comenzando p@rEscritura que ésta es
Palabra de Dios porque, por su contenido y ponsnaacion verbal y porque
esta divinamente inspirada, lesutio Dej mientras que de la Tradicion solo
dice que la "trasmite..." y tal diferencia la pae un estado de inferioridad
respecto a la Escritura. Sin embargo, la Tradisémra superior a la Escritura
por su propiedad de trasmitir "integralmente” lalapra de Dios, no solo en
cuanto a doctrina, sino en el conjunto de realisladéenadas a la salvacitn

Cuanto ha sido dicho hasta aqui se puede resigigndo que Escritura
y Tradicion son "diversas expresiones de la misafadPa de Dios", afirmacion
que ha sido la mas debatida de todo el concilip pee da la clave para
entender la relacion de ambas al trasmitir la Redh.

Por una parte, la Tradicibn como no es inspirazlaanagota en ningun
documento escrito, sino que tiende a anexionardastdas situaciones e
instituciones en las cuales se concretiza histoecde la Iglesia y a
identificarse, en cierto modo con ella. Pero comta vez, es expresion de la
Palabra de Dios, permanece inalterada y a estolugenf dos hechos
importantes como son, las predicaciones de lopabig el continuo cotejo de
la Escriturd’.Por ello, el oficio y el deber de los sucesorelms@péstoles es el
de exponer, difundir y custodiar la Tradicion, ygoallo tienen la iluminacion
del Espiritu Santo como carisma propio.

Asi, la Escritura contiene la Revelacién solo erm#fo de noticia, la
Tradicion en cambio la reproduce integralmente pmesonjunto con la noticia
verbal trasmite también la realidad objeto de dicbtficacion. Como ya se
dijo no es un excedente cuantitativo sino que a& tde una mas intensa
expresion del mismo depasito revelado, recibieadaplropiada dimension de la
realidad divina a la cuél se refief&n

En conclusion, la Escritura como Evangelio escritbesta jamas ausente
de su manifestacion en la Tradicién. La Tradiciomo Evangelio actuado es el
testimonio insustituible del Evangelio escrito. ¥Bndose en esta conclusion la
Iglesia hace la afirmacion de que su certeza neete de la sola Escritura sino
de todo aquello que le ha sido revelado. Por tdat&scritura y la Tradicion
son sus criterios determinantes en conjunto.

18 Cfr DCVIITR, pp. 270-271.
19Cfr DCVIITR, p. 271.
20 Cfr DCVIITR, p. 272.



Y en cuanto a la coincidencia de contenido, taérente puede
entenderse en dos modos: o0 mediante una estresbardancia, por la cudl,
nada seria trasmitido de la Tradicion si no ess@vi@ escrito en la Escritura. O
bien, por una simple no oposicién, esto es no aeeesente todo el testimonio
de la Tradicion encuentra comprobacion en el dssditura. En el primer caso,
toda la Revelacion al menos en su raiz, estariaidacen la Escritura. En el
segundo, ciertas verdades reveladas serian trdamitinicamente de la
Tradicion. Esto fue propuesto por la comision prajosia y fue sostenida por
no pocos padres conciliares. Se entiende con abonoayor amplitud de la
Tragi{:ién respecto de la Escritura, sin mencionaguna separacion entre
ellas™.

La Tradicion (apostélica, del depésito de la fe yida) y las
tradiciones.

1. La Tradicién en Jesus

Jesus no condena el principio de tradicion denasstros judios, sino los
graves abusos que llevan a cabo al oscurecer sdamalficiones humanas, el
mandamiento divino sobre todo el del Amor a Diaad Yréjimo. (Mt 15,1-9;
Mc 7,1-13). Jesus invita a la verdadera Tradiciésto es a trasmitir
verdaderamente la Revelacion de Dios no reglaméntosnos.

2. San Pablo y la Tradicién.

Por acciones que equivalian a la transmisionpos@e y subsiguiente
conservacion, San Pablo deliberadamente formuldeyyapor la cuél las
comunidades cristianas fueron organizadas bajarsstanio apostélico. De tal
forma que nosotros podemos considerar a San Pabio el "teélogo de la
Tradicion". Vemos como sus Epistolas fueron escataes que el primero de
los evangelios, y como tienen siempre el vocalwlpropio de la tradicién
judaica. San Pablo hace, de los actos de trasn{s@dadidonai), y recepcion
(paralambanein), asi como de conservacion (kajégeposesion (kratein), la
ley del régimen de fe por el cuél las comunidadesien ser construidas.

El contenido de esta "tradicion” se considera agrsip de dos grupos de
objetos: por una parte hay un sustancial mensaje,dgie debe ser recibido
como Palabra de Dios (1Tes 2,13; 1Cor 15,1-11;1Q4l-12; Col 2,6-8) y que
esta basicamente centrado en la muerte y resumnedeiCristo y es presentado
al centro de la historia de salvacién, cuyo sigadob, sin embargo, sélo puede
ser conocido por revelacién del Espiritu Santo (Z;t2-18; 1Cor 12,53,

2L Cfr DCVIITR, pp. 272-273.
22 Cfr Tyt, pp. 8-10.
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Junto a este mensaje central, San Pablo trastagecamunidades, reglas
concernientes a su disciplina interna o comportatmieristiano (parainesis,
1Tes 4,1.15; 2Tes 2,15; 3,6; 1Cor 7,12.40; 11,233-Dentro de estas
instrucciones trasmitidas habia aquellas provessede Cristo mismo, (1Tes
4,1.15).

No se pueden separar indiscriminadamente la Téadde la fe pascual
de la Tradicidn de las reglas apostélicas de cdaagdpaes ambas construyen a
la comunidad y edifican las relaciones de losdgielen Dios en Cristo.

De acuerdo al genio del AT, en el cuél basa laatiet de tradicion que
nos trasmite, ésta esta salpicada de directivasmportamiento, en conjunto
con las formulaciones de fe. Sin embargo, no lasidera de igual peso, sino
gue pone en primer lugar los eventos y doctrina€rio, los objetivos del
kerygma tienen un caracter absoluto e inmutablernBC10; Gal 1,6ss), que no
poseen las otras directrices, aunque también @s@iradas por el Espiritu
Santo y hasta se podrian ver, en un cierto sentidlmo modificables, de
acuerdo a la situacion y necesidades de la Iglesia.

3 El Kerigma en San Pabilo.

Podemos resumir asi el kerigma: Cristo que hatoee sepultado y ha
resucitado y se ha aparecido a grupos e indiviquesdan testimonio de este
acontecimiento. A la vez que su narracion es eeciga con la formula, "segun
las Escrituras”, que lo conecta con el resto deElgituras. Y asi mismo
expresa la intencibn de su Muerte y Resurrecciomegir "por nuestros
pecados", dandole un significado salvifico.

Ello es el contenido del Evangelio para S. Pablm Bablo usa el
sustantivoeuangelional menos 56 veces en sus cartas y 4 veces en las
pastorales. En la mayoria de las pericopaengelionsirve para designar el
contenido de su mensaje apostdfico

Evangelio para San Pablo significa el modo persadealentender el
significado del acontecimiento de Cristo, como @ea&s vida, pasion, muerte...,
para la historia y la existencia humana. Las caristicas de este Evangelio
predicado por Pablo son: su naturaleza reveladapooaliptica, su caracter
dinamico, su relacion kerygmatica, su caracteotdaarmativo y su aspecto de
promesa.

23 Cfr TSM, pp. 5-12.
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4. El Deposito de la Tradiciéon

4.1. La Palabra "depdsito”, paratheke

La encontramos tres veces en el NT, siempre eoaldss de S. Pablo
(1Tim 6,20; 2Tim 1,12.14), en general con el sigado de "doctrina", o "bien
precioso” que se ha de predicar y ha sido confidddglesia y cuya trasmision
se debe asegurar meticulosamente (Magisterio ycldajl

En el NT, el depdsito y su cuidado es ilustraddeptamente por la
parabola de Jesus del "Amo vy los siervos”. (Lc &2Haciendo ver con ello
gue no solo, no se debe perder nada de lo quecanfiado sino antes, se debe
hacerle ganar mas. De todo ello se concluye urctearsaagrado del depdsito,
pues sus bienes no pertenecen al depositario lsdepasitante, y ya desde el
AT imponen honor y fidelidad en su cuidado.

Entonces, el depdsito divino es la verdad revelaeadebe ser trasmitida
Las cartas pastorales de S. Pablo, muestran uipgeirte jerarquia entre los
fieles, cuyo cometido es precisamente la divulgagi@onservacion de dicho
depdsito, esto es los presbiteros en comunion ue®©bispos, encargados de
presidir, administrar y gobernar la Iglesia de D{@3im 3,5; Hch 20,28).
También se deja entrever el progreso de dicho deppses actla a través de
los creyentes, aunque siempre brotando de la niisaakcion inalterabfé.

4.2. El deposito de la fe en San Pablo y los apdst

Hacia el fin de la era apostdlica y aun en vid&de Pablo, aparece una
nueva idea de la nocién generalpdgadosis pues los apdéstoles vieron prénto
el riesgo de las falsas doctrinas y de las divesogue ocasionaban en las
comunidades. Jesus mismo les habia advertido tespeeste peligro y San
Pablo pone a sus fieles en guardia contra ellos(B&§17-18; Ef 4; Hch 20,29-
31). Sobre todo, mientras el mismo estuvo en susdos de cautividad, donde
sentia aun la responsabilidad sobre todas las ¢daues que habia fundado. O
como menciona San Judas en su Carta, exhortarmdofiales "a luchar por la
fe que de una vez por todas les fue entregadasarbss”.

A los apodstoles les queda claro que no poseererbaje que se les ha
encomendado predicar, sino que lo han recibido comdepdsito. Son sélo
servidores de ciertas verdades y de una cierta rebipsion del plan de
salvacion de Dios, del cual Cristo es el centroasY la transmision asume
necesariamente la idea de depdsito desde el ped@dos apdstoles hasta
nuestros dias. Ya desde entonces se tenia la eemed dicho depdsito no
deberia sufrir ninguna modificacion de fondo, peégiempo en que tales

24 Cfr TSM, pp. 23-32.
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modificaciones podrian haber sido hechas ya se ltagliado desde la muerte
del dltimo de los apdstoles.

Esto no significa que el Espiritu Santo cese deaag explicar, en el
curso de la historia, el significado del inagotabkoro del depdsito de la fe. El
deposito de la fe es confiada a la Iglesia que his@®ricamente la historia de la
salvacion. Y esto permite una especie de activided "midrash” o
"actualizacion”, siempre en el sentido de traealcidn su mejor comprension.

5. La Tradicién entre los Padres pre-nicenas

La palabra tradicion es poco usada e involucsaeiementosel depdsito
trasmitido, una autoridad de ensefianza viva y unaasmision por sucesion

El origen de la tradicion para los PP ante-nices®sremonta a los
apostoles que han recibido de Jesucristo, 0 s€aode el mensaje divino para
Su propagacion. "Paradiddnai o tradere" es el vgugoexpresa el modo por el
cual la manifestacion divina, de sus misterios gnpsalvifico, alcanza al
hombre. Puede ser trasmitida oralmente o por egglictrinas y preceptos),
todo como un cuerpo de verdades y principios da aithbos normativos y
eficaces para la salvacfn

Contenido de la paradosis: el mismo de la revelacion: El plan de
salvacion de Dios y su misterio, la verdadera i@aweligiosa de Alianza, la
plenitud de la cual se halla en Jesucristo, quigh Ileva a una verdadera
"gnésis” de las Escrituras o a desentrafiar sudseverdadero y total.

Sin embargo, Escritura y Tradicion se diferenaancuanto a que la
segunda constituye el significado de la primerar. Vd@.lIreneo habla de
"exposicion de la Escritura™; por tanto la tradic#s el medio para llegar al fin
de la gnosis.

Sujeto de la Tradicion: los PP ante-nicenos considetenes la misma
IglesiaEcclesiaentendida comoplebs adunata sacerdoti et pastori suo grex
adhaerengEpist., 66), interpelada por la autoridad apasol

Asi podemos ver gque en la actividad de estos posneP se tiende a
unir los tres términos que la controversia protdstdel s. XVI desunira como
son: Escritura, Tradicion e Iglesia. La Tradiciomtemdida como la
interpretacion de la Escritura, que es a su veatdéampretacion de la Iglesia,
garantizada por su sucesion apostolica en el mimgerarquico.

25 Cfr Tyt, pp. 24-26.
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Aunque se reconocia a la Escritura como reglaesugr nunca fue
considerada suficiente, sino que es necesarioldeé&iscritura dentro de la
Tradicion de la Iglesia. Esta, no viene consideradmo algo estatico y
obsoleto, sino mantenida vivo gracias al Espiritwue q habita
ininterrumpidamente a la Iglesia, como pueblo desDion sus Obispos y
Presbiteros al frente, en la sucesion aposfalica

6. Tradicion en los PP de losssIVy V d.C.

En continuidad con los PP pre-nicenos, se ve ldidiéen como el medio
para permanecer en conexion con su fuente de aligéglesia. "Tradicion es
la verdad que llega a nosotros heredada de losofg®por su sucesion”. (S.
Gregorio de NisaContra Eunomium No hay separacion entre Escritura y
Tradicion, sino que estan continuamente asociates,como una doble
proteccion, pues se cuenta no soélo con la autoddda ley divina sino también
con la Tradicion de la Iglesia Catdlica".(Vicengelderins, Commonitoriunf’.

La expresion "Padres de la Iglesia”, fue acufiatedaalmente para
aguellos Obispos que por su participacion en loscilbkms ecuménicos
determinaron las reglas de fe y vida de la Iglesralando sus ensefianzas con
testimonios de santidad de vida y doctrina eminente

Se es consciente en este periodo que existenidrael no escritas (S.
Basilio, S. Epifanio, S. Juan Criséstomo, S. AgusH. Vicente de Lerins y
tiempo mas tarde S. Juan Damasceno). Por lo tentescritura se ve como
algo que debe ser completado por la Tradicion. fogsaadamente una
expresion de S. Basilio (ta mén...ta dé) no fugutmla con mucha fortuna por
S Pedro Canisio, que ocasion0 la exprepiémim litteris, partim sine litteris,
quasi jure quodam non scripto servafii@ "parte escrita y parte no escrita,
como ley que no se escribe”, que di6 inicio a taidede las dos fuentes de
doctrina diversas contrario a la idea de los Padeeslos modos de trasmision
diversos pero de la misma fuente o depésito apEtol

En este periodo nace tambiérc@hsensum Patrungue servira bastante
para probar la ortodoxia de la doctrina sobre togartir de Trento. La idea de
"Tradicion", que indicaba originalmente un depésgade a convertirse en este
periodo en comunicacion y desarrollo con el tiermpdase a contribuciones
humanas, que, sin embargo, nada objetivo afiadereadlacior.

26 Cfr Tyt, pp. 38-42.

21 Cfr Tyt, pp. 42-46.

28 Cfr Tyt, p. 48, n. 1.

2 Cfr Tyt, pp. 46-48; se trata del esquema prelimidal decreto sobre la trasmisiéon de la
revelacion en Trento, que a la postre no prevalepigfiriéndose mejoret en vez de
partim...partim... para indicar los dos modos de trasmision de laaifiiente, el Evangelio
custodiado por la Iglesia, DCVIITR, p. 11, n. 4.

0 Cfr Tyt, pp. 48-50.
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7. Tradicion y tradiciones en Trento

Es una conviccion de la Iglesia reunida en Trepie el Espiritu Santo
permanece con Ella y la anima con su "inspiracién’ los trabajos y mas
decisivos actos de su vida. Sin embargo, los pauinesiliares han fallado al
hacer la distincién entre tradiciones y Tradiciéstableciendo mas bien, la
autoridad de las primeras, garantizada por la skguoyo principio es el
Espiritu Santo, que actia ya desde el tiempo derédstas y ha continuado en
la Iglesia con los apostoles, pero sin hablar ddusacion e historia, sino sobre
todo, de su autoridad. Y se cuestionan ¢ quién texyer autoridad, Escritura o
Tradicion?. Y se responden, existe una sola aaibiihjo dos formas: aquella
de los apéstoles y aquella del E.S. autor de afhbas

El Concilio de Trento en el texto del decreto edbs libros sagrados y la
recepcion de las tradiciones (DS 1501), no hablaotde cosa sino, de la
aplicacion de la asistencia del Espiritu Santo eotsservacion y autoridad de
las tradicibnes apostolicas.

El Card. Cervini resume, al final de la congregaael 18 de Febrero de
1546, los tres principios de nuestra fe: la revéhace Dios en el A.T.; la
revelacion de Jesucristo, parte escrita y partaiiasen los corazones de los
creyentes (tradiciones); el Espiritu Santo, quea guilos hombres hacia la
verdad, cuya influencia se extiende igualmenteahlacescrito, como hacia lo
grabado en los corazones. Asi, la concepcion teal@gie se posee es aquella
sacramental o mistérica de los Padres y de lagieolmedieval, que ve a la
Iglesia como un todo, contra la idea individuatesty asociacionistica de los
reformadore¥.

8. Andlisis y sintesis de la idea de Tradicion

Aunque la Tradicion en su sentido dogmatico rasdémasiado densa
para poderla acuiiar en una definicion, se podténtar la siguiente de G.
Proulx enTradition et Protestantismele 1924, como "algo que se permite
entrever de las siguientes realidades conexaspiasticas apostolicas y
ensefianzas no contenidas en la Escritura; lasefi@t escritas de la entera
vida cristiana; la regla de fe; la transmision al®drdad revelada; la ensefianza
del Magisterio de la Iglesia, etc." Y si bien forparte de la llamada teologia
fundamental, ha sido por la necesidad apol6getdasiultimos tiempos, pues
desde siempre conserva su dimensién mistérica,lajuece objeto de la
teologia dogmatica

3L Cfr Tyt, pp. 169.
%2 Cfr Tyt, pp. 171-172.
3 Cfr Tyt, p. 237.
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La Revelacion aloctrina salutaris Dios quiere que sea llevada a todos
los hombres a partir de un grupo de testigos pasaglie, Unicamente, ha
existido una revelacion directa; y para que todes seneficiados de dicha
revelacion, deben recibir su mensaje y entrar dr,l@ara formar un pueblo
espiritual, es decir la Iglesia, y no todos al ands sino a través de una larga
sucesion de generaciones.

El sujeto de la Tradicion

Aqui entenderemos por Tradicidn en su sentidatiobjg total como el
contenido que ha sido entregado y trasmitido pam gpdamos vivir de
acuerdo a la Alianza, que se puede resumir enaidgelo. A un primer nivel,
los sujetos de la Tradicion son los profetas, Jetao/ los apostoles. Al nivel
de la transmision el sujeto esHaclesia.En ambos niveles el Espiritu Santo es
el tltimo sujeto responsable de la Tradiéton

Desde la época apostolica se tiene la convicc®rumh accion de
"inspiracion” sobre todos los cristianos y hombdes Iglesia de parte del
Espiritu Santo y no solo esto sino, que habita peemtemente en la Iglesia y
trabaja a favor suyo, sobre todo en las decisiorgs importantes de su vida
(Trento). Y mas recientemente se habla de una lasitm gradual de las
ensefianzas de Jesucristo desde Pentecostés hesttamsndias a través del
Espiritu Santo que nos guia en la unidad de la o@men la Tradicion. Esto lo
realiza, tanto en forma colectiva como individuakada conciencla

Asi, Cristo nunca deja de ensefar a su lglesraveés del Don de su
Espiriti’®. Por tanto, el Espiritu Santo no sélo es Sujetta deadicion sino su
Agente trascendente, convalidando la autoridadgyifedad de la Iglesia en
sus decisioné§

9. Conclusion: Escritura, Tradicién y Magisterio

Escritura y Tradicion son dos modos en que lanoeeapostolica es
comunicada al hombre, dos modos en que le llegpresencia salvifica y
santificante de parte de Dios, a través de sugegjhumanos.

La Escritura conserva una soberania sobre lacidady el Magisterio
como "testigo” inalterable y en este sentido, lasig y la Tradicion le estan
sometidas. Sin dejar de ser, por ello, solo un compte del trabajo redentivo
de Dios.

3 Cfr Tyt, p. 308.
% Cfr Tyt, pp. 338-343.
% Cfr Tyt, p. 344.
3T Cfr Tyt, p. 347.
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Estas tres realidades son pues, interdependmitessi. Asi, la Escritura
s6lo descorre su significacion y divina revela@da luz de la Tradicion y en la
Iglesia. La Escritura y la Tradicidn actian comglas internas objetivas de la
Iglesia, confiadas a la misma como depdsito parfiedmente conservado. Y
son a la vez, Escritura y Tradicion, las herranaigmior las que Cristo continla
edificando a su Iglesia. La Iglesia es en la Tradicomo el sujeto humano, o
el medio de aquella vida cuyo principio trascenelesst el Espiritu Santo. La
Escritura, estad también intimamente relacionadaadmadicion, pues solo es
interpretada dentro de ésta, pero, a la vez coystgu criterio negativo. Todo
ello por la causalidad del Espiritu Santo que esucoa los tres y que obliga
necesariamente a que se les tome en conjuntopanasies, pues se volverian
inconsistentes.

La Tradicion es como la atmoésfera de la Biblia,nsedio ambiente
propio, su luz original; es la misma Biblia peros@o en su letra sino en su
Espiritu, que la ha dictado e inspirado y sin éll ew se le puede interpretar
correctamente pues no cesa de inspirar a los ésctpara su correcto
entendimiento. Espiritu Santo que por otra pafie, s encuentra en el Cuerpo
de su Iglesia, donde la Palabra se hizo carneitahddsde entonces en hombres
de carne en Espiritu y vida. Asi la Tradicion dgesjllejos de disminuir la Unica
y original importancia de la Escritura, la preseerasu real valor y pleno
significadd®,

La interpretacion de la Escritura en la Iglesia (DV12, PCB 1993)

A.DV 12

La Iglesia catolica con una serie de documentos gan de la
Providentissimus Deude 1933 a ldei Verbumdel concilio Vaticano II, ha
estimulado el estudio de la Sagrada Escritura.sEdawumentos contienen
indicaciones hermenéuticas como reglas para llejaverdaderosensus
auctoris van admitiendo progresivamente ciertos mediosidés, como el
estudio de los géneros literarios, ciertos aspechetodolégicos de la
formgeschichte y la practica de la filologia, caestes de que se trata de un
libro sagrado que hay que interpretar dentro dafecto de la Tradicion con la
guia del magisterid.

A continuacién propongo a la consideracion eldistde la DV 12 a la
luz de la exégesis integral de la Iglesia.

«Dios habla en la Escritura por medio de hombresnylenguaje humano;
por lo tanto, el intérprete de la Escritura, pararmocer lo que Dios quiso

% Cfr Tyt pp. 422-424.
% Cfr DTF, v.hermenéuticap. 537.
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comunicarnos debe estudiar con atencion lo quealdsres querian decir y
Dios queria dar a conocer con dichas palabras.

Para descubrir la intencion del autor, hay quedeen cuenta, entre otras
cosas, los géneros literarios. Pues la verdad ssgmta y se enuncia de modo
diverso en obras de diversa indole historica, ena libros proféticos o
poéticos, 0 en otros géneros literarios. El inté&terindagara lo que el autor
sagrado dice e intenta decir, segun su tiempo yul por medio de los
géneros literarios propios de su época. Para comg@es exactamente lo que
el autor propone en sus escritos, hay que tener emuguenta los modos de
pensar y expresarse, de narrar que se usaban enptiedel escritor, y
también las expresiones que entonces mas se selaplear en al
conversacion.

La Escritura se ha de leer e interpretar con el misEspiritu con que fue
escrita; por tanto, para descubrir el verdadero seén del texto sagrado hay
que tener muy en cuenta el contenido y la unidatbda la Escritura, a la
Tradicion viva de toda la Iglesia, la analogia defe. A los exegetas toca
aplicar estas normas en su trabajo para ir peneti@y exponiendo el sentido
de la Sagrada Escritura, de modo que en dicho estpdeda madurar el
juicio de la Iglesia. Todo lo dicho sobre la inteepacion de la Escritura
queda sometido al juicio definitivo de la Iglesigie recibio de Dios el
encargo y el oficio de conservar e interpretar &gbra de Dios (DV 12)»

En la simple estructura del parrafo podemos ver fisgtes claramente
diferenciadas. Una primera seria la afirmacionouhtictoria de la doble meta
de la interpretacioriiconocer lo que los autores querian decir y Diosrja
dar a conocer con dichas palabras”

La segunda parte es cuando se nos halaidéel#io autoris es decir
el significado expreso e intenso del texto origir@n la cual el autor ha
formulado lo que quiere comunicdPara comprender exactamente lo que el
autor propone en sus escritos, hay que tener muguenta los modos de
pensar, de expresarse...”.

La tercera parte es el desarrollo ulterior de wtauta en el Espiritu.
Teniendo“en cuenta el contenido y la unidad de toda la Hsca, la
Tradicion viva de toda la Iglesia, la analogia defé”

Como queda en claro en la lectura de DV 12, Datdahen la Escritura
por medio de hombres y en lenguaje humano y pdéo tarlabor del exégeta
sera la de desentrafiar lo que quiso decirnos Dms|ye quisieron decirnos los
autores humanos a través de dichas palabras. for tainque la exégesis
avance a través de una dimension cientifica slidathultima sera la teoldgica,
esto es, conocer lo que Dios quiso comunicarnasxégesis implica entonces,
la fe en la inspiracién divina de la Escritura (D). Asi mismo, es importante
tener en cuenta respecto al método exegético Idwaare Pablo 11 mencionaba
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en 1989,"Es verdad que, en mas de una ocasion, ciertos dogtale
interpretacion dieron la impresion de constituir peligro para la fe, ya que
eran utilizados por intérpretes no creyentes conntancion de someter las
afirmaciones de la Escritura a una critica destiugt En estos casos es
necesario establecer una distincién entre el mismdtodo, que si corresponde
a las exigencias auténticas del espiritu humandririra al enriquecimiento
de los conocimientos y, por otra parte, los presgos discutibles -de tipo
racionalista, idealista o materialista -, que purd®esar en la interpretacion e
invalidarla. El exégeta, iluminado por la fe, nogae adoptar, evidentemente,
esos presupuestos, pero no podra menos de sacargho del métodd™

La exégesis, entonces, avanza "estableciendoxtel',tduego hay que
traducirlo y una vez logrado esto viene el momaiifizil de establecer la
intencién del hagiégrafo y aqui entran en juegaogametodos, no solo los
'‘géneros literarios”, sino también, las manerasiganias de sentir, de hablar o
de contar del contexto del hagidégrafo. Aqui seatrad sélo del andlisis del
vocabulario, o de un pasaje particular, sino dérontarlos con la cultura de su
tiempo, con otros textos biblicos y extrabiblicdescubriéndose asi ciertas
estructuras literarias; aqui es util el llamaddisiséestructural o semidtica, que
nos aporta una gramatica (y légica) del relato.tddasjui ha sido la critica
literaria, que a su vez debe ser iluminada porriaca& histérica, o sea
determinar la historicidad de los hechos contado$og textos, sin dejar de
referirse a la realidad por excelencia que esNecan obrada por Dios en la
historia humana en Jesucristo. También aqui es rsama valiosa la
arqueologid.

Pero aqui no termina la labor del exégeta, pues l@aiuqueda por
desarrollar la dimension teoldgica de lo que gafsonar el autor sagrado. p.ej.
no se puede leer la S. Escritura, como si se layeseobra de Homero o de
Virgilio, sino que la Escritura debe leerse a ladel mismo Espiritu que la hizo
redactar. Y aqui el exégeta debe ponerse a lahesaed Espiritu, esto es,
dejarse iluminar por la Palabra de Dios, con dgpftumilde y disponibilidad,
pero sobre todo con una verdadera fidelidad al&bRa(Jesucristo) pidiendo la
luz divina para que el esfuerzo exegético humarguede infructuosa.

Si es preciso escuchar al Espiritu Santo, no e@snienportante, ver el
contenido y unidad de la Escritura en su totalidadesto, porque es uno y
mismo Espiritu, el que la hizo redactar, aunque do®res humanos sean
numerosos. Este Espiritu, pretende trasmitirnogetdad sobre la salvacion
obrada por Dios en Jesucristo, el Unico mediador.

Y al ver el contenido y unidad de la Escritura, teenbién, la Tradicién
viva de la Iglesia y la analogia de la fe. PorqueBiblia no es patrimonio

0 Cfr DTF, pp. 459-460.
“L Cfr DTF, pp. 460-463.
2 Cfr DTF, pp. 463-464.
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exclusivo de los exégetas, éstos no son mas quidaes del pueblo de Dios,
al que ella se dirige de generacidon en generaciporytanto esto exige la
comunidn eclesial de los exégetas con la Iglesiaudstros dias, asi como con
la Iglesia de siempre viva en su Tradicion y commelgisterio regulador y
custodio. Esto habla de una comunién con los Patkea Iglesia, con los
exégetas de tiempos pasados, con el sentido dalk pueblo de Dios, al que
debe escuchar continuaméite.o mismo con la Liturgialex orandi, lex
credendj con los esfuerzos actuales ecumeénicos y finabnemtese contenido
y unidad de la Escritura con la llamada analogidgade, con lo que los pp
conciliares han querido expresar esa armonia qael@u entre si todas las
afirmaciones de la fe catdlica (Rom 12,6), y esgmiica que se da una
coherencia entre las ensefanzas de la Escritues yld la Iglesia. Como
mencionaba Leodn XIll, la Escritura comonarma normangle la fe y el "alma
de la teologia*.

B. La interpretacion de la Biblia en la Iglesia (P® 1993)

El método Historico-Critico es el método indispdreaara el estudio
cientifico del sentido de los textos antiguos. Rugse la Sagrada Escritura,
en cuanto "Palabra de Dios en lenguaje humano'sid@ compuesta por
autores humanos en todas sus partes y en todafueunies, su justa
comprension no sélo admite como legitima, sinorggeiere la utilizacion de
este método.

1 Historia del método

- Algunos elementos de este método son muy antigudizados ya
por Origenes, Jeronimo y Agustin. Sus formas madeson el resultado de
perfeccionamientos, sobre todo, a partir de losdmstas del Renacimiento y
de su "recurso a las fuentes". Mientras la criteodual del NT no pudo
desarrollarse hasta el 1800, los comienzos détleccliteraria se remontan al
S. XVIIL.

S.XIX: se desarrolla la hipétesis de los "documghtque procura
explicar la redaccion del Pentateuco (atribuidoterasrmente a Moiseés).
Cuatro documentos que proviene de épocas diferesgtdmbrian fusionado:

- yavista, - elohista, - deuteronomio - sdotl

3 Cfr DTF, pp. 464-465.
“4 CFr DTF, pp. 466-467.
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De modo analogo, se recurre a la hipétesis dedas fuentes" para
explicar las convergencias y divergencias de lodpticos: Los evangelios de
Mateo y Lucas han sido compuestos a partir deuwmdds principales:

- El evangelio de Marcos

- Una coleccion de palabras de Jesus fuente Q

En el deseo de establecer la cronologia de losgdiblicos, la critica
literaria se limitaba a un trabajo de distinciorestratificacion, mostrando
poca estima por la obra de los redactores.

H.Gunkel, liber6 el meétodo el método de la critititeraria
comprendida de este modo definiendo el género die waa de las diferentes
unidades (leyenda, himno) y su ambiente de ori(f&itz im Lebem),
situacion juridica, litargica.

Bultmann integré en los estudios critico de lasmis a una
hermenéutica biblica inspirada en la filosofia texisialista de Heidegger,
dando como resultado, en algunos aspectos, sesas/as. Pero este método
ha dado como resultado manifestar mas claramemtdagradicion del NT
tiene su origen y ha tomado su forma en la prineeraunidad cristiana,
pasando de la predicacion de Jesus mismo a lacpos@in de que Jesus es el
Cristo.

A la Historia de las formas se le une estuditicoride la redaccion:
pone en claro la contribucion personal de cadagnlesta y las orientaciones
teologicas que han guiado su trabajo de redaccion;

Asi quedan completas las diferentes etapas dedméistorico-critico:

1° critica textual
2° critica literaria que descompone
3° estudio critico de las formas
4° andlisis de la redaccion, (texto)

2. Principios: método historico y critico

a) es un método histérico: no solamente porquepsieaaa textos
antiguos y porque se estudia su alcance histostm también porque
procura dilucidar los procesos historicos de profurc del texto biblico:
procesos diacronicos (procesos de algo que haidacwm el pasado)

b) es un método critico: opera con la ayuda derms cientificos tan
objetivos como sea posible en cada uno de sus,paa@s hacer posible al
lector moderno el sentido de los textos biblicos.

c) es un método analitico: estudia el texto bdbtlel mismo modo que

21



otro texto de la antigiedad y lo comenta como lajggthumano. Sin
embargo, permite al exegeta captar mejor el caeshe la revelacion divina.

3. Descripcion: etapas.

En el estadio actual este método recorre las sitpsestapas:

1° critica textual: abre la serie de operacionestificas; apoyandose
sobre el testimonio de manuscritos mas antiguosejones, traducciones
antiguas y de los Santos Padres, procura establecdexto biblico tan
préximo al texto original como sea posible;

2° el texto es sometido a una analisis linguigticorfologia y sintaxis)
y semantico, que utiliza los conocimientos obtesigmcias a los estudios de
la filologia historica;

32 la critica literaria se esfuerza por disceghicomienzo y el final de
las unidades textuales y verificar la coherenderima de los textos;

4° |a critica de los géneros procura determirggkneros literarios, su
ambiente de origen, sus rasgos especificos y sucko;

5° la critica de las tradiciones sitla los textoslas corrientes de
Tradicion, de las cuales procura precisar la ewdtu@n el curso de la
historia;

6° la critica de la redaccion: estudia las moddicnes que los textos
han sufrido antes de quedar fijados en su estaud; imientras las etapas
precedentes han procurado explicar el texto payésiesis, diacronicamente,
ahora esta Ultima etapa se concluye con un essirtoonico: se explica alli
el texto en si mismo, gracias a las relaciones asutde los diversos
elementos.

Cuando los textos pertenecen a un género litengstdrico o estan en
relacion con acontecimientos de la historia, ldicarihistérica completa la
critica literaria, para precisar el alcance histiiren el sentido moderno de la
expresion, de los textos estudiados.

4. Evaluacion

- es un método que, utilizado de modo objetivojmplica de por si
ningun "a priori". Si su uso se acompafa de takepriori* no es debido al
método mismo, sino a opciones hermenéuticas geeatari la interpretacion
y pueden ser tendenciosos;

- orientado en sus origenes en el sentido détleacde las fuentes y de
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la historia de las religiones, el método ha abiartsmuevo acceso a la Biblia,
mostrando que es una coleccion de escritos y gadreouencia no son la
creacion de un autor unico, sino que ha teniddanga prehistoria.

- segunDivino Afflante Spiritula bisqueda del sentido literal de la
Escritura es una tarea esencial de la exégesisya llgvarla a término es
necesario determinar el género histérico de lows$eXEsto se realiza con el
método HC.

- limites: se restringe a la busqueda del serteéddexto biblico en las
circunstancias histéricas de su produccién y ndnggresa por las otras
posibilidades de sentido que se manifiestan el lecueso de las épocas
posteriores de la revelacion biblica y de la hiatde la Iglesia.

- la necesidad de la indagacion textual, filodagiestilistica e histérica
de los textos biblicos en si mismos y en confradtaentre ellos se basa
sobre su distancia temporal y cultural de los lestomodernos. De otra
forma, muchos textos biblicos manifiestan diverssgos debidos a la previa
transmision durante un namero de generaciones@amianidad de fe.

- los valores de la exégesis HC son su modo elease a la situacion
particular de la comunicaciéon de un autor inspiradms oyentes y/o lectores
originales y su capacidad de hacer comprendemalhdsmo historico de la
palabra de fe en sucesivas redacciones.

- pero la indagacion HC no debe pretender ser unopuwlio, para
cerrar u obstaculizar el paso:

1. al estudio literario y retorico del texto finatandnico y

2. a la lectura "en el Espiritu” que recoge unifitado que emerge en
un nuevo contexto de fe y vida.

5. Sentido de la Escritura inspirada.

Sentido literal: es indispensable, procurar definir el sentido ipcede
los textos tal y como han sido producidos por sueras. No es un sentido
literalista, sino ver el texto segun las convenesoliterarias de su tiempo. Es
el sentido con el cual se han expresado los autauesanos inspirados,
teniendo en cuenta que el autor principal es [EHosgeneral el sentido literal
de un texto puede ser unico pero no siempre edasibién hay que estar
atentos al caracter dindmico de muchos textos.

Sentido espiritual: El sentido espiritual con el que tienen que ser
leidos la mayoria de los pasajes de la Biblia escehtecimiento Pascual.
Este sentido es con el cual se lee los textoscb#&lbajo la influencia del
Espiritu Santo en el contexto del misterio PasdeaCristo y de la vida que
proviene de él. En este aspecto el sentido litegatonvierte en espiritual,
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porque se refiere al misterio Pascual de Criste Yyadvida que resulta de él.
La relacidn se realiza a tres niveles: el textdidmbel misterio pascual y las
circunstancias presentes de vida en el Espiritu.

Sentido pleno: Es el sentido profundo del texto, querido por Dios
pero no claramente expresado por el autor humasto.4& descubre cuando
se ve a la luz de otros textos biblicos. Es como wiodo de considerar el
sentido espiritual de un texto.

6. La Iglesia como intérprete de la Biblia.

La Biblia debe interpretarse desde la perspedivi vida y la fe de la
Iglesia. La Iglesia ofrece a la Biblia su conte)®or eso es necesario conectar
los textos biblicos con las estructuras de cultia yprofesion de fe de la
Iglesia.

La PCB nos recordara que su uso es frecuente iartsia, lalectio
divina, en el ministerio pastoral y en el ecumenismo.

Esta interpretacion continua siendo practicada an domunidades
creyentes, esto es posible gracias a la plenituskdgdo que el texto biblico
otorga pasa todas las épocas y culturas, cosaanec@ara que la Biblia
tenga un valor duradero. Es necesario aplicar sisape a las circunstancias
presentes, teniendo en cuanta las relaciones casgjae existen dentro de
la Sagrada Escritura. Esto se realiza graciasrelmismo de la Tradicion
viviente de la comunidad de fe. Es ver la luz qoetiene para el momento
presente. Ante esto es importante destacar lospasss que hay que dar
segun la PCB:

- 1° escuchar la palabra a partir de la situaciésgnte

- 2° discernir los aspectos de la situacion presquée el texto biblico
ilumina o pone en cuestion.

- 3% sacar de la plenitud de sentido del textoidildbs elementos que
pueden hacer evolucionar la situacion presente mlemodo fecundo,
conforme a la voluntad salvifica de Dios en Cristo.

Llegados a este punto cabe destacar la importames tiene el
Magisterio. Gracias a €él, la Iglesia custodia lasdades de fe y ademas se
recalca mas todavia su papel como instancia drbiirka interpretacion. Aqui
tenemos que decir que el Magisterio es ciertamendéeinstancia ultima de
interpretacion. Por tanto los investigadores lo qaeen es contribuir con el
Magisterio para clarificar siempre la verdad queld¢esia preserva e
interpreta.

A la Luz de todo esto podemos clarificar que ealnmente la
interpretacion integral de la escritura como bieiiata el P. Wicks. Para él la
interpretacion integral y teoldgica de la Bibliawes movimiento pendular y
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oscilante entre la recuperacion del sentido origieatexto y la comprension
del mensaje para hoy que resulta de la fecundidaddsdescritos inspiradts

Por tanto no podemos quedarnos en una mera ietacgn de un
método histérico-critico, sino que debemos ir siempas alla de la misma
Sagrada Escritura, porque su mismo sentido laiérade al texto en si. Por
ello tenemos que ayudarnos de los distintos sistelaanterpretacion, tanto
métodos literarios como de las mismas cienciasamas, como bien nos
recuerda toda la primera parte del documento 8€R.

Esta interpretacion integral requiere una lectuigtiana en el Espiritu.
Esto requiere tener los principios basicos pa@ealente, que son la unidad
de los dos testamentos. El centro de la Escritsitéa @ el misterio Pascual
junto con Pentecostés, asi mismo como la vida tifdaia con la liturgia, el
credo... Esto podiamos decir que son los parametéss importantes del
cristiano a la hora de acercarnos a la Sagrad&uacr

A partir de aqui es donde podemos salvar la distaatel lector vy el
texto en si, sélo a la luz de lo que significa atemio Pascual podemos decir
que el hombre puede encontrar un sentido verdaaldémoSagrada Escritura
para el sentido de su vida y del mundo que le rodea

Por eso en la interpretacion integral de la SagEestritura es donde
podemos ver de una forma global el verdadero sentedla Biblia para el
cristiano. Hay que acercarse a los textos con @hmiespiritu con que fueron
escritos, pero esos textos hay hacerlos ver comaaderamente
significativos para el hombre de hoy. Toda larpretacion integral es tarea
ardua y dificil, pero es una bonita forma para Haoeer al hombre que Dios
sigue hablando hoy y estrecha su lazo de amistadldmombre.

Escritura y tradicion como fuentes del conocimientaeoldgico

del misterio de Cristo (DV 24)

La Teologia se apoya, como en un cimiento perderabh la Sagrada
Escritura unida a la tradicién, asi se mantienenf@ y recobra su juventud,
penetrando a la luz de la fe la verdad escondidaekmisterio de Cristo. La
Sagrada Escritura contiene la Palabra de Dios, yceanto inspirada es realmente
Palabra de Dios; por eso la Escritura debe serleti@ade la teologia.

El ministerio de la palabra, que incluye la predigan pastoral, la
catequesis, toda la instruccion cristiana y en poigsivilegiado la homilia, recibe
de la palabra de la Escritura alimento saludablpor ella da frutos de santidad.

No afade este texto excesivas cosas nuevas a ldesarollado
anteriormente (es valido para el comentario, stdmte, el punto “Escritura,
Tradicion y Magisterio”).

Simplemente se podria completar con la fraseEscritura debe ser el
alma de la teologfa la cual, unida al ultimo parrafo, concede laipihisiad
de explayarse en una serie de consideracionesspiaaauy socorridas...

%5 J.WICKS La divina rivelazione e la sua trasmisionRoma 199§ PUG p.160
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