Tesi 14prof. Mario Farrugia sj
“L’ UOMO IMMAGINE DI DIO”

Enunciato della tesi

I. L'uomo immagine di Dio: “Solamente nel misterel &/erbo incarnato trova vera
luce il mistero dell'uomo” (Gs 22). Cercando il serdella propria esistenza, il credente
deve situarsi nel proprio mondo e comprendere gusio alla luce della propria fede.

Il Se la stessa creazione invita 'uomo a relazisinaon l'altro e con Dio, suo
creatore, l'idea biblica dell'essere ‘ad immaginsoeniglianza di Dio’ incontra solo in
Cristo la sua completa e perfetta espressionegdjen

[ll. Nel rapportarsi a Dio Padre per, con e in @rigcf Col 1,15-20), si schiude il
senso delle verita sull’'uomo:

IV. l'essere persona, unica e irrepetibile (purlanedlistinzione anima-corpo),
chiamata a vivere in stretto rapporto di solidarieon gli altri e di tutela dell'intero
creato.

La tesi in generale

La tesi inizia con una frase del magistero, dell&dudium et spes” tutta
I'elaborazione della tesi dipende dalla comprensidiquesta frase.

Si prosegue poi con la precisazione di questo ipimermeneutico che e il seguente:

«cercando il senso della propria esistenza, ilargdeve situarsi nel proprio mondo
e comprendere quest’'ultimo alla luce della profede», vedete come questo € gia una
precisazione interiore del principiosedlamente nel mistero del Verbo incarnato trova
vera luce il mistero delluome(Gs 22).

La seconda parte della tesi rimanda un po’ indietro, a cio che Dio hadaper noi
alle origini, cioé il fatto che Dio ci ha creatsaa immagine. Dice la tesi:

«se la stessa creazione invita 'uomo a relaziorcars I'altro e con Dio suo creatore,
I'idea biblica ad immagine e somiglianza di Diogamtra solo in Cristo la sua completa
e perfetta espressione».

(Nella lll parte Vedete come si inizia a partire dalla Genesi,pilisho capitolo della
Genesi e si torna a parlare di Cristo, vedete cquedlo che e detto e pronunciato nel
principio ermeneuticwiene ripreso qua. Questo punto non e da lassiale@mente al
primo rigo, ma come vedete si ri-interpreta a quesinto, si ripete in questo passaggio:
«dalla creazione ad immagine e somiglianza di Di@warci ad immagine di Cristo».

Allora, l'ultima parte il fatto che siamo: imago Christs, dice la tesi: «nel
rapportarsi a Dio Padreer, conedin Cristo», ci rimanda a Cristo in modo esplicito, ci
si schiude il senso delle verita sul’'uomo». Qu@allo queste verita sulluomo?

1. L’'essere persona, unica ed irripetibile

2. L’'essere persona, in questa maniera, nellandistie (anima-corpo).

3. Il vivere in stretto rapporto di solidarieta

4. La tutela dell'intero creato
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Potete notare, che in questi punti avete quas tattropologia. Non dovete parlare
di tutto, ma dare l'impalcatura della tesi, questd senso dell’esame final&edete,
come nelle parti della tesi, siete aiutati a comgeze come si puo gestire, come si puo
portare avanti questa tematica.

SVILUPPO

| Parte: Commento su Gs 22 di J. Ratzinger

[. L'uomo immagine di Dio: “Solamente nel misterel &/erbo incarnato trova vera
luce il mistero dell'uomo” (Gs 22). Cercando il serdella propria esistenza, il credente
deve situarsi nel proprio mondo e comprendere qutsto alla luce della propria fede.

Contestualizzazione

Il tutto inizia con la: &audium et spes Attenti, questa citazione che avete al
numero 22, non sta in piedi da sola, € vero chiata gstrapolata ma e da mettere nel
suo proprio contesto. Il numero 22 é la conclusidet capitolo, allora non si puo
prendere una conclusione senza prendere atto oehiced del capitolo, percio questa
scheda davanti a voi:

il n. 22 della Gs & l'ultimo numero del primo cagdt, il quale ha come tema: La
dignita della persona umana. Questo primo capitoiia dal numero 12. Ma c’e di piu,
questo primo capitolo € il primo della prima pait¢ documento conciliare.

Il documento si divide in due parti:

I. Parte: La Chiesa e la vocazione dell'uomo

- cap. |- La dignita della persona umana

- cap. II- La comunita degli uomini

- cap. lll- L'attivita umana nell’'universo

- cap. IV- La missione della Chiesa nel mondo compieraneo.

[I. Parte. Alcuni problemi piu urgenti

- cap. |- Dignita del matrimoni e della famiglisea valorizzazione

- cap. lI- La promozione del progresso della caltur

- cap. lll- Vita economico-sociale

- cap. V- La vita della comunita politica

- cap. V- La promozione della pace e la comunitapdgoli. (Potete Leggere lo
schema di qualsiasi edizione deBaudium et spgs

E’ un capitolo che inizia con il 12 e finisce comumero 22.

A) Inizia con il parlare delluomo, come gia immagidi Dio e

B) va a concludersi, parlando dell’'uomo alla lugeCdisto che € Nuovo Adamo.
Pero, se qui e il punto d’arrivo é sottinteso ihfmudi partenza! Interessante, come,
parlare del'uomo, immagine di Dio, ci rimanda abgetto che Dio ha per noi, al
progetto iniziale, che Dio ha per ciascuno dilagirotologica

Parlare di Cristo Nuovo Adamo, lo dobbiamo fare san Paolo. Ci rendiamo conto,
partendo da san Paolo, di quello di cui si parla BoCristo vissuto 2000 anni fa.
Quando Egli parla di Cristo Nuovo Adamo, é colué eieniente, e colui che € da venire,
percio Cristo che é I'oggetto delBaudium et spesiel numero 22 ¢ il Cristo alla fine
dei tempi, € il Cristo pienezza, il Cristo che pautto al suo compimento, allora potete
capire I'aggancio all’escatologiaAdamo, il quale e figura di colui che doveva venire
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(Rm 5,14}. Dunque, la prospettiva dell&audium et spesdovrebbe essere la
prospettiva della tesi. Cioe, stiamo parlando, d&l/’'umanita come immagine, ma
stiamo parlando dell’'umanita, che parte immaginBidi ed arriva ad essere immagine
del Cristo Nuovo Adamo.

Tutto 'intero primo capitolo dell&audium et spes racchiuso in una tensione tra
guesti due momenti estremi, e grazie a questi damenti possiamo comprendere,
allora, I'oggetto di quello che il Concilio ci halto dare.

Ritorniamo alla tesi

Abbiamo il principio enunciato, abbiamo parlato laetensione tra Adamo ed il
secondo Adamo e I&audium et spesnsiste, sempre nella prima parte del paragrafo
22, nessuna meraviglia quindi, che tutte le vesitaesposte, trovino in Lui, in Cristo
sorgente e compimento il loro vertice. Vedete chiiaamo tutta la traiettoria, percio
questa tesi dovrebbe essere, una tesi che staaakadi tante altre tesi, e potrebbe anche
aiutarvi a dire il resto del tesario, in certo qoaddo per la sua ampieZza

1. Quando il giovane Ratzinger cerca di fare il comtago a questo paragrafo, egli
dice, nel principio sopra enunciato: abbiamo urecttio di due cose continue, abbiamo,
unaresolutio in hominemnsieme ad unaesolutio in theologiamCioe, nella nostra
fatica teologica, dobbiamo tendere in due direzisaivogliamo prendere atto realmente
di questo principio. Abbiamo questa tendenza a cengere 'uomo, il voler cercare di
andare in fondo a che cosa & 'uomo, sareblyedalutio in hominemabbiamo poi la
ricerca, la volonta di andare in fondo a capire cbea € Dio e che cosa € Dio per noi.
E’ molto interessante come Ratzinger mette le dose dnsieme, cioé, sta dicendo
Ratzinger, non c’é l'una senza l'altra, second&iudium et spesSiamo pertanto in
una situazione dove dobbiamo tener conto di divéessioni, di diverse cose, che
insieme ci aiutano a cogliere il significato, geai fatto della tensione tra il paragrafo
12 e il paragrafo 22 dell@audium et spes

Il primo, credo che sia, lo stesso mistero delBimazione, cioe, il Verbo che si fa
storia, il Verbo che scende per farsi parte delbmnita, € il Verbo che porta avanti la
resolutio iIn hominemsiamo noi, € il Verbo di Dio che diventa uomoloAbktesso
tempo, e allo stesso modo e lo stesso Verbo clemdasi storia non solo si fa storia,
ma come professiamo nella nostra fede, quandotse raka destra del Padre, non porta
se stesso alla destra del Padre, ma porta queticsich fatto, la storia, porta l'intera

! L’Antico Testamentaaveva parlato «dell’'uomo creato ad immagine e gbamiza di Dio, I'uomo
plasmato dalla terra e reso vivente dal soffioadeita» (cf. Genesi 1,26; 2,7). Il Nuovo Testamembo
ho spiegato il perché o il come fosse quest'immaginDio nel’'uomo, non ha sottolineato e spiegato
che cosa consistesse questimmagine di Dio, inMegejato una lettura di questimmagine, ha spostato
I'aspetto non piu sull'uomo immagine di Dio, malsidmo immagine di Cristo: kgli € immagine del
Dio invisibile, generato prima di ogni creatura; ighé per mezzo di lui sono state fatte tutte leecos
guelle nei cieli e quelle sulla terra, quelle visile quelle invisibil»» (Col 1,15-16ss).Quelli che egli da
sempre ha conosciuto li ha anche predestinati aresconformi allimmagine del Figlio suo, perché
egli sia il primogenito tra molti fratel (Rm 8,29). utto & stato fatto per mezzo di lui, e senzaidi lu
niente & stato fatto di tutto cid che esist@v 1,3). Sara poi compito dei Padri della Chiastica
spiegare in che cosa consiste questimmagine egliamza di Dio.

2 Tertulliano, nel suo trattatbe carnis resurrectionjsha scritto: Quodcumque limus exprimebatur,
Christus cogitabatur homo futursscioe: quando Dio creava il primo uomo gia Crista pensato come
uomo futuro. Dunque, il numero 22 deaudium et spedeve essere visto sotto I'aspetto escatologico.
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umanita, percio allora, I'lncarnazione non era daleesolutio in hominendel Verbo,

ma € addirittura, laesolutio in theologiandella stessa storia, perché se non fosse
insieme le due cose stiamo svuotando quello chémesde dovrebbe essere
I'Incarnazione. Percio allora, come dicono i Padpiando il Verbo si fa storia sta
portando a compimento, sta portando alla massimpeessione quello che noi siamo
stati fatti, cioe ad immagine di Dio. Ricordate clidversi Padri immaginavano:
I'Incarnazione necessaria, anche senza il pecga¢oché senza questa pienezza
saremmo stati un essere non portati alla massiprassone, dallo stesso Creatore.

2- Una seconda tensione, & quello che troviamo @l della stessa Cristologia,
ricordate un dibattito che si fa spesse volte instBlogia, € il dibattito tra una
Cristologia dall’alto e una Cristologia dal bassosa si nasconde la dietro?

C'e il fatto che dalla Cristologia dall’alto: “Sirpcede da Dio per cercare di
comprendere la discesa del Verbo”, mentre, dalist@ogia dal basso: “Si cerca di far
fare come principio I'esperienza umana e vedereecamCristo, questa esperienza
umana sale verso Dio”. In fin dei conti se appkcho questo principio, spiegato in
questa maniera, enucleato cosi, non ci dovrebleeessntrapposizione. Se vogliamo
andare in fondo al mistero dell'Incarnazione, iisBr che va alla destra del Padre &
impossibile, senza il Verbo che si fa Uomo. Non dignque una Cristologia dal basso
senza una Cristologia dall'alto, non c’e una Cieg@ dall’alto che non porti a una
Cristologia dal basso. L&enosis € portare alla massima espressione quello che
dovrebbe essere la nostra esistenza con Dio.

Allora, in realta, si nasconde qui dietro un grogsoblema filosofico, non tanto
teologico:

a) quando noi parliamo di Cristologia dall’altoc&bizziamo piuttosto su quello che
Cristo €, sulla sua natura, sulla sua essenza

b) quando noi parliamo della soteriologia, oppusdlad Cristologia dal basso,
normalmente insistiamo piuttosto su quello chetGifia. Essenza ed esistenza.

E’ questo il problema, € un problema che non hazsmhe. Non so se condividerete
questa affermazione, non ha soluzione in Cristaloga c’é la in Antropologia. Percio
allora, abbiamo questa seconda tensione, che @a paener presente, una cosa molto
semplice per i vangeli, meno per noi teologi, catee: “Non c’é Golgota, non c'e
Betania, non c’é Risurrezione e Ascensione senzkerBme, € solo Betlemme che
abilita al mistero pasquale, alla glorificazione Werbo”, la stessa cosa per noi: “Non
c’é sequela di Cristo, non c’é una vita vissutandaagine senza il dono che Dio fa a
ciascuno di noi, creandoci come immagine sua”,¢ieiuno senza l'altro.

3- Una terza tensione, che ci mette davanti il ppiocienucleato, sarebbe la
seguente: “In Cristo noi vediamo il Figlio, chePiddre ha talmente prediletto, tanto da
dargli due primogeniture”: ricordat€olossesi citato non tanto per abbellire la tesi,
allora, il Cristo di cui si sta parlando, il Cristtie ha il primato della primogenitura
prima di tutte le cose (cf. Colossesi 1,15), manéha, colui che ha il primato della
Risurrezione (cf. Colossesi 1,18-19).

Quando noi stiamo parlando di colui che e predilel Padre, stiamo parlando di
colui che e il primo di tutti due volte, € coluiechliventa il primo di tutto il nuovo
genere umano, questo genere che é stirpe elet@aPiktro: sacerdozio regale, nazione
santa. In questo senso allora, il Cristo, non @iteem terra per portare una nuova fede,
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c’é ne sono abbastanza di fede, € venuto in temehp la storia e 'umanita trovino la
resolutio in theologiamcioe, di trovare come orientarsi, € come entiareomunione
con Dio, e questa lo fa per tutta 'umanita. Allomna questo senso, parlare di Cristo
come secondo Adamo non ci permette di parlare difade del singolo, di una fede
individuale.

4- Quarta tensione, stiamo gia parlando della tees@miesa-Umanita, abbiamo gia
parlato del sacerdozio regale, della stirpe eletita, stesso tempo, questa stirpe eletta,
dovrebbe un giorno racchiudere tutta 'umanitéceéno qual modo questa tensione non
e altro che un discorso circa l'universalita dis@i cioé, Lui che porta la pienezza, non
voglio dire soltanto la salvezza, come se foss@namto soccorso, porta la pienezza
all'intera umanita.

Stiamo dicendo all'intera umanita, non stiamo diteguelli che sono chiamati ad
essere cattolici, sta portando la pienezza, il ¢orapto l'intera umanita, percio allora
stiamo parlando di tensione qui, la tensione chaato espressa nellaimen Gentium
16: «Anche i non cristiani sono ordinati in vari modi Bbpolo di Dio>®. Questo in
qualche maniera e incomprensibile a noi; gia dd agta 'umanita € in relazione con
Cristo, in qualche maniera a noi ci sfugge. Dungué&oviamo davanti questa tensione
in qualche maniera inspiegabile. Allora, parlareCdisto come Principio ermeneutico
della nostra umanita ci porta ad una altro intr@cci

5- Colui che & agente della storia € lo Spirito chist@ stesso ci ha dato per portare
avanti la sua opera, non e che Cristo abbia fdtinizio abbia dato il primo calcio
della partita e se ne fosse andato, ha lasciatdtd nelle mani dello Spirito perché sia
Lui a sostenere tutto a sorreggere tutto, rispettartempi perché la missione di Cristo
si attualizzi, si completi nella storia. All'intesndi queste tensioni, allora, possiamo
capire meglio laesolutio in hominemanche in Antropologia, qui abbiamo parlato nelle
prime cinque dellaesolutio in theologiam

6- In fin dei conti, ricordate cosa avviene nel semmcapitolo dellaGaudium et
speé? Il Concilio sceglie di parlare dell'attivita umearme dell’autonomia dell’esistere
umano, della possibilita di gestire la nostra itene desideriamo. Quale e il contesto
in cui si muove il secondo capitolo? Non c'e datg@ avanti alcuna scissione,
certamente non c’e da scindere la fede-ragiondeda-speranza, tanto piu la fede-
speranza-carita.

Perché questo diventa possibile? Soltanto perobél @rimo principio enucleato
all'inizio della nostra tesi che: “il tutto si comgnde alla luce di Cristo, per Cristo ed in
Cristo”. Se sto dicendo il tutto, segue anche ineto 4-5-6-7-8-9-1%) spesse volte,
guando noi parliamo della negativita nella nossigtenza, cioé, del male, del dolore e
della morte, lo facciamo soltanto in un contesttamente e meramente antropologico
comprendiamo soltanto dal nostro punto di vistaedorche questa tesi, non perché e

® Ho scritto solo il titolo, leggete il numero 16 lldeLumen Gentium (E’ un po’ lungo per
trascriverlo).

“ Attenti il paragrafo 22 non chiude il primo capitoapre il secondo, cio&, non fa soltanto conaleso
al primo, ma in qualche maniera, introduce il discoche viene dopo.

® Significa, che tutta la parte introduttiva de@audium et spesottolinea le speranze e le angosce
dell'uomo contemporaneo. Dunque, il numero 22 éhanm paragrafo che segue questi numeri.
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questa tesi, ma perché parte dal principio déludium et spesvuole veramente
includere anche I'’enigma male-dolore-morte, netlmprensione in Cristo e per Cristo,
e nella vostra esperienza pastorale sapete benigsigrande differenza che c’é tra una
persona che cerca di comprendere questo alla iuCeislo e una persona che non ha
Cristo in questo mistero che resta incomprensipgeché attacca la stessa esistenza.

7- Perché, il superamento dell’enigma? Perché ilesrtsi affida completamente
nelle mani del Signore, e nel Signore trova, riatedo schema dell@audium et spes
la via maestra che dall'inizio porta verso il compnto, porta verso la pienezza nel
secondo Adamo.

8- Allora, concludendo un po’, il discorso fatto fimi, arriviamo a questa cosa, che
dovrebbe essere il timbro della vita del crededit®gni cristiano, in Cristo ogni parola
detta dell'uomo:

- ogni parola fatta dalluomo, parola portata avamtlla nostra esistenza,
dovrebbe diventare parola teologica, cioé, dovrgdaskare soltanto di noi, ma dovrebbe
parlare anche di colui che é pienezza, e versostamo tendendo, ma scusate,
dovrebbe anche essere viceversa, cioe, ogni pdetla di Cristo, dovrebbe avere un
immediato effetto, una immediata connessione cal@ehe noi stessi viviamo, con
guello che noi stessi apportiamo avanti, perciorallcredo che sia fallace, e sapete nel
vostro cuore quanto e vero, quando facciamo urlageo che, o parla del’'uomo senza
parlare di Dio o parla di Dio senza aver nulla a dive al’'uomo.

Una teologia di Facolta, una teologia accademica porta vita, perché
automaticamente, dalla sua stessa natura: ognlaptaologica é rivolta all'uomo, é
detta dall’'uomo invita alluomo ad una vocaziongnioparola Antropologica € un non
senso se non poggia su Dio. Ha ragione, Sartrédgudice: la nostra esistenza € una
passione inutile, perché Sartre ha contemplato mnopologia senza Dio. Quando noi
diciamo parole umane che non trovano in Dio il lappoggio, allora veramente non c’e
nessuno senso, percio allora, in conclusione dilaguhe stiamo dicendo, stiamo
affermando: ogni storia umana reca la possibiliiasalvezza, cioe, in qualsiasi
situazione, in qualsiasi parola umana c’e la pdgsildell’ incontro Dio-uomo e uomo-
Dio.

9- Il penultimo punto ci mette davanti alla realthe moi siamo creati ad immagine
di Dio, e partendo dall&audium et speslla luce di Colossesi 1, stiamo dicendo che
siamo fatti in vista del Cristo, in questo sendoral possiamo comprendere meglio, la
nostra esistenza. Perché? Se prima corGéadium et spesbbiamo parlato di
Antropologia e protologia all'inizio e di escatolacplla fine, I'essere uomini fa di noi
un ponte tra il cielo e la terra, questo & quelie treneo vuol dire quando noi siamo
creati a gloria di Dio, siamo coloro che manifest@no in terra e che portano la terra a
Dio, percio il doppio movimento dell’essere glorla. fin dei conti, &€ perché siamo
questo ponte che noi siamo creati a gestire iltorequando stiamo parlando di
guestioni della gestione del creato, nel nostrodoatomprendiamo una cosa in questo
genere: ci sono i ricchi che per la loro potenzesspno far tanto, ci sono i poveri che
per la loro reticenza devono stare al gioco daihiicScusate, questo non puo essere,
non solo per questioni sociali, per questioni gratogici, qui abbiamo laesolutio in
theologiamdel problema, perché Dio ha creato ogni uomo persmnana, affidando “a
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lui/a lei” il creato. Non e il fatto che il riccogp la sua potenza puo far tanto ed il povero
deve stare al suo gioco arrangiandosi, perché @eéeast diretto attentato all’operato del
Creatore, mentre il Creatore affida l'intera umargbme ponte tra quello che Dio ha
fatto come inizio e quello che Dio ci chiama a comgnto, noi stiamo gestendo il tutto
esattamente al rovescio, cioe, chi ha - abbiatdi pichi ha poco - abbia di meno - .

10- In fin dei conti, partire dal principio che abbiamsolamente nel mistero del
Verbo incarnato trova vera luce il mistero delluom(Gs 22), stiamo dicendo una cosa
molto semplice:

o ci apriamo al mistero della nostra esistengar “coned in Cristo”, oppure se
guesto non resta compimento verso il quale tendiasechiamo di ridurlo a nostro
compiacimento, come una cosa che sta bene a mena. &ui stiamo violando
null’'altro quello che dovrebbe essererésolutio in theologiandella nostra esistenza.
Ogni forma di riduzionismo puo essere soltanto fomena indebita, nel cristianesimo
non c’é spazio per ridurre in qualche maniera ponento verso il quale siamo stati
creati, e verso il quale in ogni istante della repsita, nella nostra esistenza ci troviamo
invitati a percorre dallo stesso Creatore.

Il Parte: imago dei

Il. Se la stessa creazione invita 'uomo a relaaiencon l'altro e con Dio, suo
creatore, l'idea biblica dell’essere ‘ad immaginsoeniglianza di Dio’ incontra solo in
Cristo la sua completa e perfetta espressionegdjen

La seconda parte della tesi € un chiaro rimandwesdo. Il punto di partenza credo
che sia I'esegesi di Genesi 1, spero che prima trgpagate il tempo per fare uno studio
decente di questo brano, importante per la nosisde@za cristiana, non per la licenza
in teologia.

Teologia di Genesi 1

Nel parlare di Genesi 1, voglio limitarmi alla cxeane dell’'uomo, perché é di questo
che si sta trattando nella tesi. Abbiamo quel pdyrdove Dio dice: Facciamo 'uomo
a nostra immagirie cosa si nasconde, non entro nell’esegesi, meo estltanto nel
tirare le conclusioni, davanti a quell’azione dbRspressa in quella maniera, I'oggetto
di quell’azione si trova gia davanti a che sta goauib, ripeto, 'oggetto dell'azione di
Dio si trova davanti a chi sta parlando, il diredluomo si trova davanti a Dio, stiamo
dicendo che dall'inizio 'uomo si trova ad esseteamato alla comunione con Dio,
'uomo e creato per ultimo, secondo il raccont&énesi 1, perché?

Perché per primo sia colui e colei a trovare laaviaio. E’ creato per ultimo per la
propria vicinanza a Dio. E’ in questo senso ripeenguello che ho detto nella parte
precedente, gia dalla sua creazione si trova cameemttraverso il quale tutto il resto
della creazione possa ritrovare la propria comumioon Dio. Noi parliamo troppo di
comunione in senso antropologico ed € giusto, gestho le persone possono avere
comunione, pero, come la nostra esistenza norghdisato se non nel Creatore, credo,
che anche I'esistenza delle altre cose non hafgigtd se non nel Creatore, € attraverso
la mediazione dell'umanita che il senso del Creatpassa alle creature, e che le
creature, nella parola dell’'uomo, nel ringraziamet¢l'uomo, nell’operato dell’'uomo
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possono anch’essi ritrovare la via del ritorno a.on voglio fare I'avvocato di parte,
ma scusate, cosa e il grande lascito di San Framces non questa circolarita, questa
circolarita del Dio che dona, del Dio che da comuei e dell'intera creazione che si
ritrova nelle mani di Dio, nella gloria di Dio, helgioia di Dio. E’ la possibilita di
entrare completamente in questa circolarita di coone. Percio allora, quando Dio
crea I'umanita, crea per la comunione, e se stipartando di comunione, scusate |l
mio dizionario non ci arriva, ma non stiamo parlardi gerarchizzazione, non e la
stessa cosa credo. Comunione non significa geeaatione. Di fatto il testo € molto
chiaro, quando parla dell'oggetto di quel: “Facoiédplo fa al singolare, I'oggetto di
quel: “Facciamo” e I'intera umanita, non é parté’dmanita, non c’é parte che ha piu o
parte che € chiamata ad esser meno, e tutta I'téneimé e chiamata ad essere, in quella
relazione, in quella comunione, percio, ogni dwe dell’'umanita davanti a Dio non
solo non eresolutio in theologiamma € addirittura attentato all’agire di Dio, ge&c
tutta la comunita umana, e chiamata ad essereniniitione, € molto interessante, come
sapete, che il versetto 27 soltanto, specificaoirio creato ad immagine di Dio, come
maschio e femmina, percio allora, in questa cormsidavanti a Dio, non ci deve
essere neanche una distinzione di gerarchia trai,ses se c’era una cultura
paternalistica, & molto interessante che una eulpaternalistica produce questo testo,
di piena comunione davanti a Dio, non e la cultreidentale del XXI secolo, che sta
scrivendo questo testo, ma € una cultura che faoe@anetta distinzione, allora in
maggior ragione, a maggior forza, che, in questanendavanti a Dio non ci deve
essere gqualcosa che divide 'umanita in un piuredin meno. Se abbiamo questa
chiamata alla comunione, abbiamo questa chiamdsa salidarieta all'interno del
genere umano, se tutti noi siamo indirizzati véD$m, questa comunionalita non € solo
verticale ma e anche orizzontale. La solidarieta @an optional, non & qualcosa che
possiamo scegliere 0 non scegliere, éesolutio in hominemin Antropologia, della
resolutio in theologiamRipeto, la solidarieta, e f@solutio in hominendi quello che &
la comunione con Dio, cioé l@solutio in theologiame la stessa comunione con Dio
che ci dice: il nostro vivere in comunione, il mosvivere in solidarieta tra di noi. Un
ultima cosa, € il fatto che Genesi 1 ci da due etinc'immagine e somiglianza”.
Sappiamo benissimo che il primo: “immagine”, &€ wwsa molto chiara e dovrebbe
avere un rimando concreto; mentre la: “somigliang&alina cosa piu larga, piu vaga. I
testo biblico, come sapete, non porta punteggiaadallora come metter insieme i due
concetti? Credo che I'esegesi sia tutta d’accooih@ non abbiamo due concetti, ma
abbiamo una espressione, non abbiamo due concéitintid ma abbiamo
un’espressione, percio ho messo la tradizione, inh&n dei conti, abbiamo una
immagine somigliante, percio allora, nel testo ibiblnon possiamo scindere i due
concetti in alcuna maniera, perché stanno parlamdoa direzione, dell’'unico oggetto,
allora, la Sacra Scrittura, in alcuna maniera, &iuwha possibilitd di scindere l'una
dall’'atra. In fin dei conti, grazie a questo essarmagine somigliante, che ci ritroviamo
guello che Dio ha voluto che fossimo all'internol deeato. Ricordate, che stiamo
all'interno di una religione che proibisce immagir@ la religione che proibisce
immagini, sta dicendo che I'immagine la fa Dio stespercido noi non possiamo farla,
perché Dio ha fatto la sua immagine, € questa inmeagamo noi, percio allora il ruolo
dell'umanita all'interno del creato € quello di sbthe € messo a governare, a reggere
nel nome del Creatore.

Il professore risponde ad una domanda: la lettuisti@ha del Facciamd.
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Attenzione, non facciamo dire al testo biblico di @i quello che dice, non facciamo
parlare il testo in chiave trinitaria, viene dopmpn abbiamo toccato la teologia
patristica, percio quando leggiamo un testo deliémtestamento non e del Nuovo, e
una lettura trinitaria di quel “Facciamo” € completente sbagliata. Il testo non lo dice.

Una interpretazione Cristiana € ok, pero questa @eglogia della Scrittura, non &
piu lettura della Scrittura. Quel “Facciamo”, nomiolto alluomo come colui che é
presente, se 'uomo e l'oggetto del “Facciamo”, i@ Bhe sta dicendo “Facciamo”,
perché 'uomo non c’é. Non € una parola rivoltaualino, ma 'uomo e l'oggetto di
quella parola, € dunque, quello che dicono gli esegn plurale di intensita, un plurale
deliberativo, che l'autore sacro ha voluto mettpee mostrare che qui, Egli, scrive
qualcosa di grande. Questo ¢ il senso di quel ‘i&aes’.

Teologia patristica:

E’ la teologia patristica, gia con Irenae inizia a scindere l'unita della frase
ebraica, perché scinde grazie al sottofondo cuéiugeeco, ellenistico, che faceva si che
'immagine sia una cosa € la somiglianza sia urdaljrazie alla lettura che proveniva
dalla filosofia del tempo, percio, gia lo stessenko, mette in chiara evidenza che la
nostra esistenza diventa un passaggio dellimmageso una somiglianza, verso una
maggiore somiglianza, una somiglianza piu granda pienezza della somiglianza.
Questa € la nostra esistenza, quello che cambiguey e il nostro essere simili a Dio, i
Padri insistono moltissimo, che non pud cambiarellquche siamo come immagine,
che se cambiasse quello cambieremmo tutto noi, si@mo piu uomini saremmo
qualcos’altro, percio, I'essere immagine €, rest@®e cambia, perché per i Padri quello
siamo noi. Cambia soltanto la somiglianza e si @aaltanto la somiglianza, in questo
senso, allora tra i due concetti nasce uno sviluppe non so se vi ricorda il grande
schema dell&audium et spes

Il processo per i Padrviene chiamato: il processo di Deificazione, rtitenon che
diventiamo degli Dei: deificazione o divinizzaziodeuna parola equivalente a cid che
in Occidente chiamiamo grazia. Non € 'uomo cheliginizza, non € 'uomo che si
deifica, & l'azione dello Spirito Santo in noi cleesi che la nostra somiglianza a Dio
cresca e vada avanti, percio, attenti, 'agentspggetto del processo di deificazione e
sempre lo Spirito Santo, 'uomo é colui che ricéaeione dello Spirito di Dio, & docile
alla voce dello Spirito di Dio e si lascia portareanti dalla stesso Spirito, percio allora,
se questo € il processo il punto di traguardogidea e la bellezza, che non sono quelle
che uno puo avere nelle palestre, ma e la belldadna che e l'oggetto di questo
processo.

Percio allora, diventa possibile, perché chi lefl Spirito di Dio, € Lui che ci fa
diventare dei a gloria di Dio, in senso verameat#dgico, in questo contesto, abbiamo
il grande il contributo, la grande sistemazioneg €hil primo trattato di Antropologia
Teologica in assoluto, cioe, della creazione deftio di Gregorio di NissaDove
Gregorio parla dellumanita e dell’oggetto del mostivere come la gloria, come il
raggiungimento della bellezza che appartiene a Bam solo i Padri parlano dell'agire
dello Spirito, ma quando stiamo parlando di quessalutio in theologiantdell’'umanita
nella patristica, c’é ancora il terzo livello, eegto € un punto sviluppato per primo da
Sant’Atanasio, dove Egli fa il gioco sulla pardlaghicos cioé, noi siamo creati come
esseri razionali, ricordate Aristotele. Pero laotmkoghicosrimanda ad un certoogos
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non so se vedete il gioco linguistico, allora, wrwdta che siamo esseieoghicoi
significa per Atanasio che siamo creati comelLioglos per essereoghicos per essere
Loghicoi percio allora, noi siamo creati immagini alladwtell'lmmagine, vedete come
I’Antropologia viene messa alla luce della Cristp&g quello che Cristo € Immagine di
Dio, del Dio invisibile diventiamo noi come immagidell’lmmagine.

Dio che ci chiama non soltanto a reggere l'universmn ci chiama soltanto, come
abbiamo detto prima ad entrare in comunione con Bam solo quando andiamo in
Chiesa o ci mettiamo a pregare, non c’'é momentce doan c’é prima la nostra
comunione con Dio, percio allora, il comando moltiplicarsi, di dominare etc.. etc..
E’ una esplicitazione, una chiarificazione, una giage espressione della stessa
chiamata alla comunione con Dio, nell’essere fecama crescere, nel dominare siamo
noi che partecipiamo alla stessa vita di Dio, allessa operosita di Dio, attraverso
quella benedizione in Genesi 1,28, siamo chiamatomprendere meglio la nostra
comunione con Dio che si vive concretamente.

Non solo quando siamo in preghiera ma in ogni tst@aamo immagine, non & che
diventiamo immagine quando abbiamo l'aureola itatesia in ogni cosa che portiamo
avanti, la portiamo avanti come immagini somigliaRercio allora, insisterei, ancor di
piu, sulla collaborazione con il Creatore, perclaé nostra fede: laresolutio in
theologiam diventi anche una fede operosa, cioé ré&solutio in omninemin
Antropologia, uno dei grandi punti dolenti del cdittesimo € una fede inoperosa, € una
fede che non si esprime, € una fede che non al&auotidianita. Percio allora, credo
che abbiamo la grande sfida della Scrittura chiaviia alla gestione del creato, perché
lo facciamo a nome di Dio come con-laboratori cao. 3pesse volte noi pensiamo che
siamo noi quelli che gestiamo il tutto e prima o pe dobbiamo fare rendiconto a Dio,
ma nel frattempo facciamo quello che crediamo oliaow. Se Dio ritirasse la sua
mano non esistiamo piu, ci siamo perché Dio lavaraiamo anche qui grazie alla con-
laborazione con Dio con tutti quanti, non possidare quello che stiamo facendo tutti
quanti se non come con-laboratori di Dio, Dio nomassente, Dio non & che ci ha
abbandonati, siamo tutti quanti chiamati ad esserelaboratori con Dio. In fin dei
conti allora, esseranago Dei, significa situarci con il Creatore in ogni istardella
nostra esistenza, e portare avanti allora questaancelazione con il Creatore e con il
resto dellumanita prima e con il resto del crept. Un prima o poi solo logico,
perché, non e che in un istante della nostra giarsiamo con gli uomini ed in un altro
siamo con le creature, € un prima o poi logico reale, in realta siamo sempre con
'umanita e con tutto il creato.

Padre onnipotente, Creatore delle cose visibili evisibili:

Quello che fin qui abbiamo toccato, ci rimandarainp articolo della fede, non € un
primo da dimenticare quando si passa al second@uwoaato, hon c’e secondo, non c’e
qguarto, non c'e credo senza il primo. Il primo déoihdamento di tutto il simbolo, € il
primo che permette agli articoli del simbolo ditegs in piedi, senza il primo crolla
tutto.

Percio allora, insisterei moltissimo sulla_centéaldi questo, che il simbolo ha
espresso, grazie al contributo dei Padri, la fed€alui che & Padre, che & Onnipotente,
che e Creatore delle cose visibili ed invisibilpé; tutto dipende da Lui, tutto proviene
da Lui.
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Qui vi rimando a tutta la teologia di San Tommaslee parla dell’essere creature
come coloro che non hanno I'esistenza in propriocima la ricevono continuamente,
dunque, con Tommaso ancor Rahner insistono: nomosedloro che Dio ci ha creato e
ci ha lasciati, ma dire che siamo creature sigaificivere continuamente la nostra
relazionalita con il Creatore, non siamo creater®® andasse in Vacanza a divertirsi,
ma siamo creature perché in continua relazioneilc@ueatore. Dice_Tommasaoi
possediamo I'essere per partecipazione, solo Désipde I'essere come cosa propria, e
guando crea dona l'essere senza perderlo, quektadistinzione che fa Tommaso
insistendo anche sulla teologia della creazionedki.

Se guesta é la dimensione positiva, quale la dimeasegativa?

E il peccato.

Non so se noi teologi stiamo facendo un dissenadlia Chiesa, alla gente, quando
parliamo di peccato, spesso in termini etici ditsecddovremmo invece rispolverare il
discorso sul peccato all'interno di quesgaolutio in hominene resolutio in theologiam
perché il peccato ci fa perdere la somiglianza,treezontinuiamo ad essere immagine.

Allora, il peccatore vive questa scissione tratéimo di se stesso, che e la legge del
peccato, la realta tremenda del peccato, non erarmmtro qualche legge di Dio,
guello e secondario. Cioe, quando io sono un'immaghe non rimanda al Creatore,
sto dicendo che sto vivendo una scissione allinttei me stesso, continua ad essere
imago Dej quello che Dio mi fa in ogni istante ma diatlago Deidecido di vivere
diversamente da quello che sono. Non per nulladcptore puo restare in pace con se
stesso, perché vive internamente questa doppiai@uis quella di essere da un lato
quello che Dio fa e lo fa in continuazione e détitaparte quello che porta avanti con le
proprie scelte, scelte che pur restando immagime rimnandano a quello che é stato
fatto da Dio, e continua ad essere fatto da Diotdadogia dellimmagine in oriente,
continua sulla stessa scia che abbiamo visto ttafparlando se ricordate di Ireneo, di
Gregorio di Nissa e di Atanasio, mentre in occidgmende una piega molto diversa da
quella orientale.

Imago Trinitatis

Agostina il passaggio si ha con Agostinaddove egli, in linea anche con alcuni
Padri d'oriente e d’occidente, fa una scelta makmonplice che non é teologica ma
filosofica.

Cioe, noi siamo immagine di Dio, benissimo, Dio’'e8sSpiritd Allora, noi siamo
ad immagine di Dio in quello che ci avvicina piubDao, dunque, la nostra realta
d’'immagine si trova nell’'animgerché Spirito con Spirito, simile con simile.

In questo senso allora, la teologia dellimmagineedta una teologia dell’interiorita
in Occidente, e perde I'aggancio alla storia, afldenzione, alla salvezza se non in
chiave intimistica e porta avanti Agostino, riprgem nel medioevo, il discorso della
triplice divisione dell'anima, per mostrare chenit@a e stata creata ad immagine della
Trinita, ricordate: memoria, intelletto, volonta.

Questo sviluppo continua poi nell’Alto medioevomelto interessante vedere come
questa lettura della triplice divisione dell'anintagn solo ci mette qui, specialmente
dico questo per i religiosi, non solo si rimettéanspiritualita dell’Alto medioevo, e del
pre-rinascimento, ma molti dei nostri carismi clnai vive la Chiesa e porta avanti la
Chiesa, si poggiano su questa lettura della teplivisione dell’anima e del cammino
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che questa triplice divisione implica come asos®me cammino verso la santita, basta
ricordare, il grande sviluppo medievale e post-reale che é stato oggetto anche della
lectio diving se ricordata dove c’eld conversio la similitudo e I'unig’come triplice
cammino, di questo sviluppo spirituale.

Bonaventura una seconda grande sistemazione la troviamo eoforhdazione
dell’ordine francescano in questo autore, dovéyasiiamo di fronte al grande sviluppo
della metafisica della luce, che lo abilita, semallénterno del discorso triadico, di
specificare meglio il nostro sviluppo, il nostrodane incontro a Dio, cioe, quello che si
chiama l'itinerario della meta in Dio, alla lucelldesviluppo di quello che siamo, cioé
di quello che é 'immagine.

Attenti, quando Bonaventura parla di mente nonagpddlla mente all'interno della
nostra testa, ma parla della nostra interioritd¢,cnon € soltanto I'intelletto quello che
Lui intende per mente, ci troviamo semplicementdanscia con Agostino, percio
allora, in questo cammino deconversiesimilitudo-unio’, anche abbiamo il modo in cui
nasce nel quattro, cinque, seicento quello cheevadiiamato in Occidente: la teologia
ascetica, per il bene e per il male della sistezaaperché con la nascita della teologia
dell'ascetica, la sistematica occidentale, abbaadaneologia dell'immagine.

In Occidente non si parlera piu della teologia’oethagine fino all’inizio del XX°
secolo, perché la sistematica I'ha pienamente dtess@lla teologia della spiritualita,
tanto per capirci; allora si chiamava teologia’dstietica.

In fin dei conti, parlare delle nostra chiamataesdere immagine di Dio, € parlare
della tensione che viviamo:

1. siamo esseri in tensione tra chiamata e comgonen

2. siamo coloro che vivono tra prima vocazionereoga da portare avanti,

3. siamo coloro che, essendo chiamati a gestm®indo in nome di Dio. Lo stiamo
portando avanti verso il compimento voluto da Diedete come lo schema di base
dellaGaudium et spes quello che continua a legare tutto il discorso.

[l Parte Imago Christi

Il Se la stessa creazione invita 'uomo a relazisinaon l'altro e con Dio, suo
creatore, l'idea biblica dell'essere ‘ad immaginsoeniglianza di Dio’ incontra solo in
Cristo la sua completa e perfetta espressionegdjen

Se fin qui abbiamo parlato deitiago Dej ora cambiamo registro e passiamo alla
terza parte della tesi, per parlare di quello cbesimo come: immagine di Cristo,
come: imago Christi.

Qui rimandiamo, a quello che gia e stato accenratmmentando I'Inno ai
Colossesi, dove parlando di Cristo, praticamemtettire dell'Inno,

a. non solo cerca di chiarire cos’é Cristo,

b. ma chiarendo cos’é Cristo, ci chiarisce coslémo

C. e cos’e anche la storia che portiamo avanti.

In fin dei conti allora, all'interno di quel:Per, conedin Cristd’si schiude tutta la
verita sull'uomo. [non so se vi sto dicendo unaacds dimenticare, ma spero che
ciascuno di noi non lasci quePér, con ed in Cristd’ soltanto a prima del “Padre
Nostro”, dove il grande Amen lo dicono e ci credaotianto i liturgisti.]
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Il testo di Colossesi 1, fa un bel gioco di termutie € stato ripreso e portato avanti
in un modo molto chiaro dai Padri, un gioco digreposizioni: EK-DIA-EIS

15Egli € immagine del Dio invisibile, generato prima di ogni creatura; 16poiché per mezzo di lui (EK) sono
state create tutte le cose, quelle nei cieli e quelle sulla terra, quelle visibili e quelle invisibili: Troni,
Dominazioni, Principati e Potesta. Tutte le cose sono state create per mezzo di lui (DIA) e in vista di lui

(EIS). / 17Egli e prima di tutte le cose e tutte sussistono in lui. 18Egli e anche il capo del corpo, cioe della
Chiesa; il principio, il primogenito di coloro che risuscitano dai morti, per ottenere il primato su tutte le

cose. 19perché piacque a Dio di fare abitare in lui ogni pienezza 20g per mezzo di lui riconciliare a sé tutte
le cose, rappacificando con il sangue della sua croce, cioe per mezzo di lui, le cose che stanno sulla terra
e quelle nei cieli.

In Cristo, in fin dei conti, si abbinano:

EK: origine

DIA: mediazione

EIS: traguardo.

E’ questo il senso dell'Inno, e I'lnno ci da unasaanolto interessante:

A. parte dall’esistenza del Verbo

B. per arrivare all’esistenza del Verbo incarnatl|a terza parte.

C. Il passaggio dall'una all’altra e la pre-esigierdi questo Verbo, per essere il
Verbo, primo, generato, di tutto il creato, perphécede all’intero il creato.

Cioe, prima c’e il Verbo, prima di tutto il creatdunque Egli € il primo-genito,
generato per primo, prima di tutte le altre creatdm fin dei conti, ci troviamo davanti
ad un gioco, stiamo parlando del Verbo nel contdsita Scrittura di parla di un Dio
che crea attraverso la sua Parola (ricordate Gé&nEsbDio disse...e la cosa)fu

Pero, questo Dio che parla, in Colossesi 1, vieasairo ad un livello mai pensato
prima, che poi Giovanni, nel prologo, svilupperaardi piu:

- quella Parola creatrice di Dio é la stessa Paagclzanto a Dio. Dio non parla
soltanto come azione, ma agisce attraversodbs agisce attraverso la sua Parola.

Percio allora, siamo creati grazie alla Parola i, [Ih quantolmago Verbi, siamo
giamago Verbj perché generati attraverso il Verbo. Quello ¢lmmd ai Colossesi fa,
e cambiare la corrispondenza, cioérdago Verbj diventiamamagoChristi, perché?

Perché il Verbo e colui che si € incarnato, € cohe ci porta al compimento, alla
pienezza, alla glorificazione. In questo sensogisedall’inizio Dio ci ha fatto nel
Verbo, ora siamo chiamati ad essere nella pienézgaisto, colui che ha la Il primo-
genitura, come gia abbiamo detto, perché é il priRsorto dai morti, percio allora,
vorrei abbinare il discorso:

©imagoVerbi, al discorso iniziale della protologia

©imagoChristi, al discorso compimento

Ricordate: secondo lo schema basico debaidium et spesiamoimago Christi in
funzione della ricapitolazione. Leggete Iren@wo funzione del pleroma, del quale si
parla tante volte nel Nuovo Testamento, abbiam@gi@nnato al fatto che sta trattando
non del Cristo vissuto in Israele, come lo chiamoamggi, di 2000 anni fa, ma stiamo
parlando sempre di Colui che ancora deve venire.

Ora, se ci mettiamo davanti a queste tre cose:

1. ricapitolazione; 2. compimento e 3. venuta, wedete il fondamento della nostra
ecclesialita, se prima non abbiamo parlato dellddadeta, non come un opitional.
Parlare dimago Christj stiamo dicendo, € il ritrovarci in Cristo, rictgati o orientati
a Cristo come compimento; egli ci sta dando il eedsll'appartenenza alla Chiesa.
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Siamo Chiesa, perché, siamo portati avanti da quésisto, portati avanti verso il
pleroma che attendiamo. L'essere Chiesa non ésereesna multinazionale, ma essere
I'insieme di coloro che vanno verso il Venienteeli ci fa essere Chiesa, ripeto,
I'andare incontro al Veniente che ci fa essere &hie

Ricordate, il primo atto che ci fa entrare nellaigSA se non altro chiamato
Battesimo, € il morire con Cristo per vivere cons@r. E poi, Cristo non & quello di
duemila anni fa, ma & Veniente, percio gli antiotigtiani facevano la grande scissione
nel giorno del Battesimo, mentre il giorno dellartecera solo di dolore.

Il grande punto di cesura, di stacco era il giodeb Battesimp quando iniziava la
vita in vista del Veniente, I'essere dungimago Christi Percio allora, se questa € la
resolutio in theologiamil ritrovarci in vista della ricapitolazione, cqmento, alla luce
del Veniente, allora dobbiamo far si che questolutio in theologiandiventi anche
resolutio in homineruello che e I'intento dell@audium et spe22.

E come farlo? Attraverso il concetto di persona.

IV parte: la Persona

IV. l'essere persona, unica e irrepetibile (pur lanetlistinzione anima-corpo),
chiamata a vivere in stretto rapporto di solidariebn gli altri e di tutela dell'intero
creato.

Ricordate che

la stessa realta persona, o meglio il concettoopatsnon nasce in una cultura
qualsiasi, non nasce in una filosofia, in una sadbsofica, assolutamente. Il nostro
concetto attuale di persona nasce nelle contrazecsistologiche e trinitarie. Quello
che oggi noi utilizziamo, il concetto di personeg\pene da questo ambito teologico.

Ricordate che

1. quando si parla di persona in ambito trinitasiqgarla della distinzione

2. quando si parla di persona in ambito cristologss parla dell’'unione.

Non e questa la dualita che continua ad averentetbo antropologico, distingue ed
unisce allo stesso tempo? Oggi abbiamo perso lraggache ha fatto nascere quel
concetto, percio allora, con questo concetto ami a mettere insieme il discorso
dell’'unicita e dell'indefettibilita.

E’ un discorso che questo I'attuale Pontefice paxtanti fino alla nausea, in senso
positivo, ciog, insistendo su quello che, in fin denti, € il contributo di Boezio:Lka
persona e una sostanza individuale di natura raaies

a) se la persona_e sostanza individusti@mo parlando dell’'unicita

b) se la persona_é di natura razionateamo parlando della liberta e della capacita di
gestire se stessa. Essa non ha il diritto soloetisare, ma anche di creare il suo
pensiero.

Disgraziatamente, se abbiamo accesso _a Tommaso si parla in lui della
relazionalita a livello antropologico, perché, Tommaso credetia tra di noi, la
relazione & un accidente; € un accidente nel selnspio mi metto in relazione con
guesto o con quell’altro, scelgo di essere conlgyarsona, ma non con quell’altra.

I. Egli ha perso l'idea (relazionaljt&he in fin dei conti, non posso essere persona se
non insieme ad altri, un idea che é stata ripreslasecolo XX dalla filosofia,
specialmente dalla filosofia di matrice ebraica.

14



TESI14: L'uomo immagine di Dio 15

I. Parlare di persona, allora, € parlare ancheritide doveri se l'altro € soggetto
unico di liberta, lo sono anch’io. In questo sealora, se io debbo rispettare la vostra
liberta, anche voi siete chiamati a rispettare Ia, rpercio, i vostri diritti sono i miei
doveri, i miei diritti sono i vostri doveri.

Scusate, la nostra civilta occidentale € questmnomevuole sentire. Perché la societa
attuale é fondata su un discorso di diritti, conmsec che, letteralmente, sono
autosufficienti: non c’e diritto se non c’eé qualouche li rispetta. Questo € il problema
della nostra societa, vogliamo tanti diritti, serarlare di doveri, senza parlare di
qualcuno che deve rispettare quei diritti.

[ll. Abbiamo anche qui, la tensione tra autonomrialazionein fin dei conti sono io
che porto avanti la mia esistenza, ma la portotavam in un pacco. Stiamo vivendo in
un mondo con altri, con altre persone che sondisamioi.

Il magisterg fa qui, un abbinamento che permette di mettesieine laresolutio in
hominem che stiamo portando avanti, corréaolutio in theologiamSe voi prendete, la
buona parte degli interventi del Papa attuadermalmente sembra che non ci sia
distinzione tra persona e immagine

- allora, il magistero che sta parlando della pease dellimmagine, come due
concetti interscambiabili, 'una & uguale all’ajtrscusate questo € null’altro che la
resolutio in theologianthe diventaresolutio in hominene viceversa. Laesolutio in
hominemche non sta in piedi se non divem&olutio in theologiam Le cose si
completano e si portano avanti a vicenda.

Il ritrovarci chiamati a vivere in rapporto di siéirieta con altri, non esprime soltanto
quello che é la personma esprime anche quello che é 'immagihetrovarci vivendo
in stretto rapporto di solidarieta, comunione edesialita, in altre parole non é che, |l
portare I'antropologia alla teologia e incarnargéela@logia nell’antropologia.

Conclusione

Questo percorso ci aiuta ad arrivare alla rispasile grandi domande che
accompagnano, ed accompagneranno sempre la ngistenea, cioe:

- Chi sono io?

- Perché esisto?

- Perché il mondo esiste?

Nel grande principio enucleato all'inizio della itesvete la risposta a quelle
domande: Solamente nel mistero del Verbo incarnato, troveavieice il mistero
dell'uomo». Questo € lintento della tesi dunque, in fin @®einti, ritrovandoci in
tensione tra Imago Deie I'imago Christi abbiamo la risposta a chi sono io. o sono
colui che e stato fatto ad immagine di Dio, cheveeso il compimento, che e Cristo.
Perché esisto? Perché sono stato chiamato, dalopnmomento dell’esistenza a
ritrovarmi insieme agli altri come con-laboratori @io, e perché di Dio anche degli
altri. Perché il mondo e non il nulla? Perché DRerché Cristo! L'essere stesso di Dio,
'essere stesso di Colui che e il Verbo di Diotdatomo per noi, ed ora assiso alla
destra del Padre, spiega il perché di questo memam solo il nulla.

Nel mistero di Cristo abbiamo la risposta ai grantirrogativi della nostra esistenza
umana. L'unita fondante delluomo, che non ho ttecadeve essere compresa
all'interno di questo discorso, Dio ci ha fatti con'unica azione sua, non ha fatto prima
I'anima o il corpo, prima il corpo e poi 'anima.
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Attenti, c’e Genesi 2 in cui sembra che Dio prinaal'iomo e poi soffia dentro
qguelluomo e mette dentro I'anima. L'esegesi citaia comprendere che il testo piu
antico e Genesi 2, e il testo piu recente € Gengwsima occorre leggere Genesi 2 e poi
Genesi 1: Genesi 2 spiega Genesi 1, e non a roveSeinesi 2 € la spiegazione di
Genesi 1, percio allora, Dio ci ha fatti un’uniténima e Corpo.

Quando noi parliamo, con la Bibbia, di anima o dipo, distinguiamo gli ambiti
della nostra esistenza:

1. parlare di animaignifica parlare del nostro orientamento verso Di

2. parlare di_corposignifica parlare della nostra appartenenza astqueondo a
guesta creazione.

Sempre per sintetizzare ho preso una frase dathgateo di San Pio X«L'uomo e
stato creato per lodare, riverire e servire Diosef0 siamo chiamati ad essere. Grazie
al fatto che siamomago Dej grazie al fatto che siamimmago Christj ci sentiamo
chiamati verso il compimento, che e gia possibiiten € futuribile, la nostra vita & gia
un andare avanti verso questo compimento in Cristoj € possibile perché siamo
imago Cristi

Parlare dellambienten senso cristiano significa, portare avanti éato in vista del
banchetto celeste. Non e solamente il cercare alicapi il meno possibile, ma il
portare la creatura al suo compimento, che e gesttatologico in Cristo.

Allora vedete, come cambia il senso di tutto ilcdiso che stiamo portando avanti
nell'ecologia. Parlare di ambientggnifica veramente di parlare_di eucaristia:

- 'eucaristia non € un momento chiuso in se stessotutta la creazione € chiamata
a lodare Dio, a ringraziare Dio. Le nostre euc&risbno monche, non sono complete,
fino al giorno che non vi partecipa l'intero creaperché il punto di traguardo € la
visione beatifica, e il banchetto celeste. Fino welqgiorno le nostre eucaristie
Zzoppicano, non sono complete, sono una richieBla,ae I'eucaristia ci fa avvicinare di
piu a questo compimento.
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INTEGRAZIONI

IMMAGINE
La categoria di «immagine» rappresenta indubbiaengmtardine della antropologia
cristiana. Ma non se ne potrebbe trattare adegesi@nse non si facesse riferimento
alla persona e all'opera di Gesu Cristo.

Secondo l'insegnamento del Concilio Vaticano lllas@nte nel mistero del Verbo
incarnato trova piena luce il mistero dell'uomo.afab, infatti, il primo uomafigura di
quello futuro e cioe di Cristo Signore. Cristo, &é nuovo Adamoproprio rivelando
il mistero del Padre e del Suo amore svela analeapiente I'uomo alluomo e gli fa
nota la sua altissima vocazione» (GS 22).

Presentando I'uomo come immagine somiglianza dilBiBibbia (cf Gen 1,26-27):

1. non intende tanto darne una definizione, quamtierne in risalto la dimensione
essenziale e tipica che e costituita daldazionalita. E lo fa a partire dal dato
primordiale dell’opera creatrice: se Dio ha dat@\ll'uomo lo ha fatto perché fosse il
partner di un’alleanza destinata a durare in eteBuito questo profilo vanno le altre
accezioni complementari presenti nella categorguestione:

2. esiste una certa conformita tra la copia efgsare(Dio), per cui si deve che
l'uomo svolge il ruolo di rappresentante di Diogs® l'intera creazione

3. egli, inoltre, € chiamato a condividere coCikatore I'esercizio della sovranita
sul mondo

4. l'anelito a Dio, che gli fa scoprire la propeasenziale dimensione religipsa
rappresenta infine la prova di una appartenenzalestinazione radicali a Lui.

5. va ricordato anche che la dignita e il valameamgibili della persona umana
comprese le qualita e le capacita piu peculiarlidustelligenza, la volonta, la liberta e
'amore solidale trovano nella categoria di immagine il fondamenitimo e piu
pertinente.

La tradizione cristiana ritiene che solo Cristolsiavera e perfetta immagine di Dio
(cfr. Col 1,15a; 2 Cor 4,4; Eb 1,3a): il titolo mmda direttamente allunzione di
Rivelatore definitivodi Dio, che compete a Gesu in forza della suatidedi Figlio
preesistente, il quale da incarnato vive la stessaunione amorosa che lo unisce da
sempre al Padre nello Spirito Santo. Egli solondyie in grado imprimerlo, di farlo
conoscere e di renderlo accessibile.

Con l'applicazione del titolo alla relazione sabafcon I'uomo, vengono date almeno
due tesi fondamentali:

1. La |, attingendo alla funzione di mediatore swala Cristo gia nella creazione
(cfr. 1 Cor 8,6; Col 1,16; Gv 1,3.10; Eb 1,2), affi@ che I'uomo e stato creato da Dio
ad immagine di Cristo, il quale, essendo uomo weperfetto, costituisce I'esemplare
archetipale.

2. La ll, complementare alla precedente, si fonddatto che il Cristo Salvatore ¢ |l
centro e il fine di tutta la creazione, per asseg@ad'uomo, divenuto nuova creatura con
il battesimo, la meta della conformita o somigliar& lui, che sara totale solo quando
avverra la Parusia.
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IMMAGINE DI DIO

Secondo la testimonianza biblica, I'immagine éidtidtivo dell'uomo, rispetto alle
altre creature. Il testo di Gn presenta la creatumana vdrce e coronamentalell'opera
creatrice. Essa é

realta «molto buona» e

creatura specialdrutto si una sorta di autoconsulto divino (faeab I'uomo a nostra
immagine); in essa Dio immette il suo stesso saftiale (Gn2,7).

L’'uomo inoltre, € immagine di Dio per la_capacita ascoltare il Creatore e di
rispondergli 'uomo puo essere interlocutore di Dio, puo eetran un rapporto
personale con lui.

4. Non solo; egli € capace di entrargetazionee di fare comunione con l'altro da
Sé ne é testimonianza evidente la differenza sessim, fin dalle origini, per volonta
di Dio, caratterizza l'essere umano. Si puo diexcip, che 'uomo e strutturalmente
orientato all'incontro, al dialogo.

5. La creatura umana € immagine di Dio anche avmatella propria_capacita di
esercitare una certa signoria sulle altre creagé puo, in un certo senso, essere |l
rappresentante di Dio, trasformare la realta cheidconda e farla fruttificare per i
propri bisogni.

6. Pero, cio che meglio mostra la singolarita deifio, il suo essere immagine di
Dio, € la sualimensione spirituale

1. l'intelligenza e la volonta;

2. il possesso della coscienza e la capacita diitsm® la liberta.

Storia dell’espressione

Nel NT il tema dellimmagine viene approfondito in sengtstologico: € Gesu
l'immagine perfetta di Dio (2 Cor 4,4) e i credestno chiamati a diventargli
somiglianti, per essere nuove creature, uomini nudCor 4,3-4: «E se il nostro
vangelo rimane velato, lo € per coloro che si peodai quali il dio di questo mondo ha
accecato la mente incredula, perché non vedanplémdore del glorioso vangelo di
Cristo che € immagine di Dio.».

Nell'epoca patristicasi registrano diverse interpretazioni del temdidehagine di
Dio, nelle quali vengono utilizzati anche dati peaienti dalla cultura ellenistica.

- Ireneodistingue trammagineche si riferisce al possesso dell'intelletto ealell
liberta, esomiglianzache indica il dono della grazia; cido non per separalue aspetti,
ma per esprimere che nell'unico piano salvificardii'uomo viene risanato e restituito
alla comunione con Dio, perduta a causa del pecgedaie a Cristo, che ricapitola in sé
tutte le cose.

- Clemente Alessandrinafferma che I'immagine e la condizione umana, reent
la similitudinerispetto a Dio diventa possibile nell'uomo solo pezzo del battesimo.

- Per_Gregorio di Nissd'immagine indica I'uomo come risultato dello rzfm
che eqgli fa per recuperare la primitiva perfezione.

- Agostinovedra I'uomo immagine della Trinita, a motivo dedlua particolare
struttura spirituale, per la quale si da nell'unsomgetto la compresenza di intelletto,
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memoria e volonta; tra vita intima di Dio, che aratterizza per la pluralita di distinti (il
Padre, il Figlio e lo Spirito) e la vita spiritualehe sicaratterizzaper la pluralita di
facolta, si da percio un rapporto di somigliafaaalogia psicologica)

Con Agostinoviene meno la tensione tra condizione originard'ubmo e
condizione futura, viste nel quadro della econonsalvifica; la prospettiva
prevalentemente storico-salvifica con cui si rilgt sull'uomo diventa spiccatamente
ontologica: l'interesse viene ormai rivolto a ceecaell'uomo e nella sua costituzione
essenziale cio per cui egli € immagine di Dio.

- Con Tommaso d'Aquinola riflessione teologica sul tema dellimmagine
raggiunge una particolare profondita; poiché Dicaasa di tutte le cose, tutto porta in
sé un riflesso di Lui;

1. mentre, pero, le creature non razionali rimandarDio trinitarioper modum
vestigii, nell'uomo risplende una piu chiara traccia del @meaper modum imaginis,
perché anch'egli € capace di produrre il verbo aenton lintelletto e I'amore
procedente con la volonta.

2. In virtu del suo essere immagine di Dio, ricoriammaso, l'uomo e
naturalmente aperto alla conoscenza di Dio e @ierdll'amore di Lui; tutto cio viene
portato a perfezione dalla grazia, che rende I'uommoagine di Dio piu perfetta, anche
se l'essere umano conserva il suo stato di «vigtore

3. immagine di Dio, dice inoltre Tommaso, divepifettissima nello stato di
gloria, allorquando l'uomo conosce e ama Dio penfieénte. Si pud percio parlare di
una certa gradualita della realizzazione dell'imimagli Dio.

Anche ilConcilio Vaticano Il fa uso di questa tematica; in esso si dice:

1. che l'uomo, in virtu del suo essere immagind®idi «é capace di conoscere e
amare il proprio creatore (...) ed € costituitoulasopra tutte le creature terrene, quale
signore di esse, per governarle e servirsene agloDio» (GS 12).

2. Viene inoltre ricordato che tali prerogativeldelmo furono indebolite dal peccato
e restaurate da Cristo, che dona all'umanita Emnifova. In quanto immagine di Dio,
ogni uomo ha una grandissima dignita, nonché lacdtp e il compito di operare
responsabilmente per il progresso dell'umanita.

Appare di grande interesse cogliere nell'orientamésologico fondamentale delle
diversetradizioni cristiane alcune intuizioni relative al tema dell'immagimgnuna di
esse esprime un aspetto imprescindibile dellaaeadtssa dell'uomo come immagine di
Dio.

- La tradizione orientalafferma che I'uomo € immagine di Dio in virtu dini,
naturali e soprannaturali, ricevuti da Dio; essicaona ricchezza che deve fruttificare
nella vita di ogni persona; tale «patrimonio», effato dal peccato e ripristinato dalla
grazia, conduce I'uomo fino alla visione beatific®io.

Qui l'accento viene messo

a. da una parte sulla grandezza del dono della vita

b. dall'altra sul dinamismo dell'esistenza del ergd, che e un far fruttificare il
germe divino ricevuto, cioé un «divenire cio chesi

- La tradizione teologica della Riforma protestanpeir considerando l'essere
immagine di Dio come un dono ricevuto dalluomdraflio della sua esistenza, insiste
sul disordine causato dal peccato nell'uomo; ilimmagine di Dio € distrutta, ne resta
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solo un «residuo»; I'uomo puo comunque rimane rapporto con Dio, grazie alla be-
nevolenza con cui Egli si e rivolto in Cristo achogssere.

Il recupero dell'essere immagine di Dio da partel'demo avverra soltanto nella
gloria. Qui l'accento viene posto da un lato sglimseguenze negative del peccato
originale, dall'altro sull'assoluta gratuita e beslenza dell'agire di Dio nei confronti
delluomo peccatore.

- La tradizione cattolicaadottando una prospettiva intermedia tra |'o&imo
dell'Oriente e il pessimismo della tradizione nmif@ta, considera l'essere immagine di
Dio come un insieme di qualita, di capacita, di rape e di doti naturali che
sostanzialmente non sono andate perdute a caugpectzto, anche se quest'ultimo ha
certamente «ferito» I'uomo. La salvezza operataPdalre per mezzo del Figlio nello
Spirito guarisce ed eleva l'uomo; questi, dopo t@tene risurrezione di Cristo, pud
addirittura chiamare Dio Abba, essendo diventatamente «figlio nel Figlio».

Qui l'accento viene messo:

1. sulla_permanenza della singolare e identitalle dpeciale dignita dell'uomahe
conserva anche dopo il peccato originale il postgatare nell'universo delle creature
amate e volute da Dio, quel posto che «naturalmegliecompete, in quanto asse-
gnatogli dal Creatore;

2. ma insieme viene riconosciuta I'ancor piu gradidaita che nasce per I'uomo a
causa di Cristol'uomo Dio, I'immagine perfetta del Padre, che iha disdegnato la
condizione umana, ma I'ha fatta propria, elevanddieelli altissimi.

Certo,

A) finché restera nella storiduomo non potra sperimentare la profondita e la
grandezza del proprio essere immagine di Dio, n&poai realizzarla perfettamente; in
guesto senso, I'uomo é rimandato oltre la stogh;deve re tendere nell'umilta verso la
vera patria, che € nei cieli.

B) Ma e anche giusto ricordare che

* il dono di Dio,

* 'apertura a Lui e

* l'accoglienza della sua vitasono gia per il presente delluomo un tesoro
preziosissimo di cui gioire con fiducia e che déwtificare durante la vita con l'aiuto
indispensabile della grazia. Percio, se € verolahgloria futura dipende dalla carita
esercitata durante la vita (Tommaso d'Aquino), riédente, creato e ricreato ad
immagine di Dio, non puo fuggire dalla storia;ulosessere icona di Dio lo impegna ad
essere seriamente cittadino del mondo, senzaénelifza, senza cecita, senza chiusure.

Solo nel giorno della risurrezione, giunta I'ord goso, della gloria, della lode
incessante, l'uomo raggiungera la sua perfettazraaione come «immagine ad
immagine del Figlio».
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